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ELFTES BUCH

URSPRUNG DER BEIDEN STAATEN
IN DER ENGELWELT

1. Einleitung wum zweiten Teil des Werkes

ir sprechen vom Gottesstaat. Thn bezeugt die Heilige

Schrift, die hoch iiber dem ganzen Schrifttum aller Vol-
ker stehend, nicht etwa infolge zufilliger Regungen in mensch-
lichen Gemiitern, sondern kraft Anordnung der héchsten Vor-
sehung die Menschengeister ausnahmslos durch ihr gottliches
Ansehen sich unterworfen hat. Denn in ihr lesen wir: «Herr-
liche Dinge werden in dir gepredigt, du Stadt Gottes», und in
einem anderen Psalm: «GroB ist der Herr und hochberiihmt in
der Stadt unsers Gottes, auf seinem heiligen Berge. Frohlocken
verbreitet er auf der ganzen Erde», und ein wenig spiter in
demselben Psalm: «Wie wir gehort haben, so sehen wir’s auch
an der Stadt des Herrn der Heerscharen, der Stadt unsers Got-
tes. Gott erhilt sie ewiglich», ferner in noch einem andern:
«Des Flusses Brausen erfreut die Gottesstadt; der Hochste hat
sein Zelt geheiligt; Gott ist in ihrer Mitte, sie wird nicht wan-
ken.» Aus diesen und dhnlichen Zeugnissen, die simtlich auf-
zuzihlen zu umstindlich wire, ersehen wir: Es gibt solch einen
Gottesstaat, dessen Biirger zu sein wir in jener Liebe begehren,
die uns sein Begriinder eingeflsBt hat. Diesem Begriinder des
heiligen Staates zichen die Biirger des irdischen Staates ihre
Gétter vor. Denn sie wissen nicht, daB er der Gott der Gorter
ist, nicht der falschen, nimlich der bésen und iibermiitigen
Gétter, die, seines unwandelbaren, allen gemeinsamen Lichtes
beraubt und darum auf ihre eigene armselige Macht be-
schrinkt, eine Art Privatherrschaft aufzurichten trachten und
von ihren betrogenen Untertanen gottliche Ehren heischen,
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sondern der Gott frommer und heiliger Gétter, die lieber sich
selbst dem einen unterwerfen, als daB sie viele sich untertinig
machen méchten, lieber Gott verehren, als an seiner Statt ver-
ehrt zu werden wiinschen. Doch den Feinden dieses heiligen
Staates haben wir in den zehn vorausgehenden Biichern bereits
mit Hilfe des Herrn, unsers Kénigs, nach bestem Vermégen
Antwort gegeben. Nun aber will ich, dessen bewuBt, was man
von mir erwartet, und eingedenk meiner Verpflichtung, stets
vertrauend auf den Beistand unsers Herrn und Kénigs, die
Erdrterung iiber beide Staaten, den irdischen und himmlischen,
die in diesem Weltlauf, wie gesagt, einstweilen gewissermaBen
ineinander verwirrt und vermengt sind, iiber ihre Entstehung,
ihren Fortgang und ihr verdientes Ende, soweit meine Kraft
reicht, in Angriff nehmen und zunichst ausfiihren, wie der Ur-
sprung der beiden Staaten schon in der voraufgehenden Ver-
schiedenheit der Engel zutage tritt.

2. Der Gottmensch als Weg und Ziel der Gotteserkenntnis

GroB ist es und sehr selten, sich im Flug des Geistes iiber die
gesamte korperliche und unkérperliche Kreatur, die sich der
Betrachtung und Erfahrung als verinderlich erweist, hinauszu-
schwingen, sich zum unwandelbaren Wesen Gottes zu erheben
und da von ihm selber zu lernen, daB nur er selbst die ganze
Natur, die nicht ist, was er selbst ist, gemacht haben kann.
Denn hier spricht Gott mit dem Menschen nicht durch irgend-
eine korperliche Kreatur, den leiblichen Ohren dadurch ver-
nehmlich, daB der in Schwingungen versetzte Luftraum zwi-
schen dem Redenden und Hérenden vermittelt, auch nicht
durch ein korperihnlich gestaltetes spirituelles Gebilde wie bei
Trdumen und dergleichen - denn auch in diesem Falle spricht
er sozusagen zu den leiblichen Ohren, redet er gleichsam kér-
perlich und gleichsam iiber einen Zwischenraum hinweg, da
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solche Traumgesichte den Kérpern durchaus dhnlich sind -,

sondern er redet durch die Wahrheit selbst, falls nur jemand

fihig ist, mit dem Geiste und nicht mit dem Korper zu héren.

Denn nun spricht er zu dem Teil des Menschen, der besser ist

als alle seine iibrigen Bestandteile, den allein Gott selber iiber-

trifft. Denn da der Mensch, wie die Einsicht oder, falls diese

nicht zureicht, der Glaube durchaus richtig lehrt, nach Gottes

Ebenbild geschaffen ist, kommt er unfraglich dem iiber ihm

stehenden Gotte mit demjenigen Teile am nichsten, der seine
niederen Teile, die er mit den Tieren gemein hat, iiberragt.
Aber da der Geist selber, dem Vernunft und Einsicht von Natur
innewohnen, durch allerlei verfinsternde und eingewurzelte
Gebrechen geschwicht ist, muBte er, um dem unwandelbaren
Lichte nicht nur genieBend anhangen, sondern es auch nur er-
tragen zu konnen, zunichst durch Glauben gekriftigt und ge-
reinigt werden, um dann, von Tag zu Tage mehr erneuert und
gesundet, fiir solche Seligkeit empfanglich zu sein. Damit er
diesen Glaubensweg zur Wahrheit um so getroster wandele, hat
die Wahrheit selbst, Gott, Gottes Sohn, ohne die Gottheit aus-
zuziehen, ein menschliches Kleid angezogen und so den Glau-
ben aufgerichtet und seinen Grund gelegt, auf daB der Mensch
zum Gott des Menschen durch den Gottmenschen hingelange.
Das ist «der Mittler zwischen Gott und den Menschen, der
Mensch Jesus Christus». Denn insofern er Mensch ist, ist er
auch Mittler, ist er auch Weg. Wenn nimlich zwischen einem,
der ein Ziel erstrebt, und dem erstrebten Ziele ein Weg sich be-
findet, kann er hoffen hinzukommen. Fehlt der Weg jedoch
oder kennt man ihn nicht, was niitzt es dann, das Ziel zu wis-
sen ? Der einzige gegen alle Irrtiimer véllig gesicherte Weg aber
ist er selber, Gott und Mensch zugleich, als Gott das Ziel, als
Mensch der Weg.
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3. Die Autoritit der Heiligen Schrift

Dieser hat zuerst durch die Propheten, daraufin eigener Person,
nachher durch die Apostel geredet, soviel er fiir hinreichend er-
achtete, sodann auch die Schrift, die wegen ihres hervorragen-
den Ansehens kanonisch heiBt, ausgehen lassen. Ihr schenken
wir Glauben in all den Dingen, die uns zu wissen heilsam ist
und die wir aus uns selber nicht wissen kénnen. Denn wenn
andere auf Grund unsers Zeugnisses gewisse Kunde von dem
bekommen, was unsern Sinnen, den inneren oderauch den iuBe-
ren, zuginglich ist, weswegen man es auch sinnenfillig nennt,
weil es ebenso in unsere Sinne fillt, wie das, was vor Augen
liegt, in die Augen fillt, so miissen wir zweifellos nach dem,
was unsern Sinnen nicht zuginglich ist, da wir es auf Grund
eigenen Zeugnisses nicht wissen kénnen, andere Zeugen be-
fragen und ihnen glauben, deren Sinnen es, wie wir glauben,
zuginglich ist oder gewesen ist. Wie wir also betreffs des Sicht-
baren, was wir nicht sahen, denen glauben, die es sahen, des-
gleichen auch betreffs alles Ubrigen, was irgendein kérperlicher
Sinn wahrnehmen kann, so miissen wir auch betreffs dessen,
was geistig wahrgenommen wird — denn auch hier reden wir
mit Recht von Wahrnehmung (sensus), woher die Vokabel
«sententiay» —, also betreffs des Unsichtbaren, das auch unserm
inneren Sinne unzuginglich ist, denen glauben, die es in jenem
unkorperlichen Lichte als vorgesehen kennengelernt haben
oder als in ihm ruhend erblicken.

4. Die zeitliche Weltschipfung und Gottes Unwandelbarkeit

Von allem Sichtbaren ist die Welt das gréBte, von allem Un-
sichtbaren Gott. DaB aber eine Welt vorhanden ist, sehen wir,
daB Gott ist, glauben wir. DaB aber Gott die Welt geschaffen
hat, glauben wir niemandem sicherer als Gott selber. Wo haben
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wir ihn gehért ? Nun, einstweilen nirgendwo besser als in der
Heiligen Schrift, wo sein Prophet spricht: «Im Anfang schuf
Gott Himmel und Erde.» War denn der Prophet dabei, als
Gott Himmel und Erde schuf? Nein, aber die Weisheit Gottes
war dabei, durch welche alles geschaffen wurde, «die in heili-
gen Seelen einkehrt, Gottesfreunde und Propheten macht»
und ihnen seine Werke lautlos und innerlich offenbart. Zu ih-
nen reden auch die Engel Gottes, «die allezeit das Angesichtdes
Vaters sehen» und seinen Willen denen verkiinden, die ihn
erfahren sollen. Einer von ihnen war jener Prophet, der sagte
und schrieb: «Im Anfang schuf Gott Himmel und Erde.» Er ist
ein Zeuge, der um so mehr verdient, daB wir durchihn an Gott
glauben, als er in demselben Gottesgeist, der ihn diese Offen-
barung erkennen lieB, auch unsern kiinftigen Glauben solange
vorher voraussagte.

Aber warum gefiel es dem ewigen Gott, gerade damals Him-
mel und Erde zu schaffen, wihrend er sie vorher nicht ge-
schaffen hatte? Die so reden und damit sagen wollen, die Welt
sei ewig und ohne Anfang und darum nicht als von Gott ge-
schaffen anzusehen, sind von der Wahrheit weit abgeirrt und
an gottlosem Wahnsinn todlich erkrankt. Denn auch abge-
sehen von den Prophetenstimmen verkiindet die Welt selber,
obschon stillschweigend, durch ihre wohl geordnete Wandel-
barkeit und Verinderlichkeit und die wundervolle Form-
schonheit alles Sichtbaren, sowohl daB sie geschaffen ist als
auch, daB nur der unsagbar und unfaBlich groBe, der unsagbar
und unfaBlich schéne Gott sie geschaffen haben kann. Die-
jenigen aber, die zwar ihre Erschaffung durch Gott zugeben,
desgleichen auch wohl einen Anfang, aber nicht einen zeit-
lichen Anfang der Schépfung gelten lassen wollen, so daB die
Welt in einer allerdings kaum verstindlichen Weise immerdar
erschaffen wire, die sagen freilich etwas, das Gott scheinbar
gegen den Vorwurf planloser Willkiir in Schutz nimmt, als sei
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es ihm plétzlich eingefallen, woran er friiher nie gedacht, die
Welt zu schaffen, und sei so ein neuer Wille in ihm entstanden,
wihrend er doch schlechterdings unwandelbar ist; ich sehe
aber nicht ein, wie man diese ihre Betrachtungsweise auch auf
die iibrigen Dinge, zumal die Seele, soll anwenden kénnen.
Denn wollte man behaupten, sie sei gleich ewig wie Gott,
kdnnte man auf keine Weise erkliren, woher ihr gegenwirtiges
Elend gekommen ist, von dem sie vorher ewig nichts gewuBt.
Sagte man ndmlich, Elend und Gliickseligkeit hitten immer bei
ihr abgewechselt, miiite man solchen Wechsel auch fiir alle
Zukunft annehmen. Daraus ergibe sich aber die unsinnige
Folgerung, daB sie auch im Zustand der Gliickseligkeit nicht
gliickselig sein konnte, wenn sie ihre kiinftige Unseligkeit und
Schmach voraussihe. Sihe sie aber ihre kiinftige elende und
schmihliche Lage nicht voraus und bildete sich ein, immer selig
zu sein, wiirde sie ihre Seligkeit einem falschen Wahn verdan-
ken, und Térichteres kann man doch nicht behaupten. Nimmt
man aber an, friiher und in ungemessenen Zeitliufen habe zwar
stets Gliickseligkeit mit Elend gewechselt, aber nunmehr er-
[6st, werde sie niemals wieder in Unseligkeit fallen, muB man
wohl oder iibel zugeben, daB sie bis dahin niemals wahrhaft
selig gewesen sein kann, sondern jetzt erst mit einer neuen und
nicht mehr triigerischen Seligkeit den Anfang macht. Dann
aber kann man nicht bestreiten, daB ihr etwas Neues wider-
fahrt, und zwar etwas GroBes und Herrliches, wie es ihr in der
ganzen zuriickliegenden Ewigkeit noch nicht widerfahren ist.
Leugnet man nun, daB dies Neue in Gottes ewigem RatschluB3
begriindet gewesen sei, muB man auch leu gnen, daB er der Ur-
heber der Seligkeit sei, und das wire eine abscheuliche Gott-
losigkeit; sagt man aber, er selbst habe sich’s neu ausgedacht,
daB von nun an die Seele ewig gliickselig sein solle, wie will
man es dann noch aufrechterhalten, daB Gott die Verinder-
lichkeit, an der man doch AnstoB nimmt, fremd sein soll?
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Riumt man also ein, daB die Seele zwar zeitlich geschaffen ist,
aber im weiteren Zeitverlauf nicht zunichte werden kann -
wie ja auch die Zahl wohl einen Anfang, aber kein Ende hat -
und daB sie, befreit von dem Elend, in das sie ein einziges Mal
hineingeraten, niemals wieder elend werden wird, so wird man
nicht bezweifeln, daB dies geschieht unbeschadet der Unwan-
delbarkeit des géttlichen Ratschlusses. Nun, so mag man auch
glauben, daB die Welt zeitlich entstehen konnte, ohne daB
Gott bei ihrer Erschaffung seinen ewigen Plan und Willen

dnderte.

5. Die Frage nach der endlosen Zeit vor der Welt pariert durch
die Gegenfrage nach dem endlosen Raum auferbalb der Welt

Sodann muB man denen, die wie wir Gott als Schopfer der Welt
gelten lassen, aber uns mit der Frage bedringen, wie Welt ==.Q
Zeit sich zueinander verhalten, die Gegenfrage stellen, wie
sich denn Welt und Raum zueinander verhalten. So gut niam-
lich wie man fragt, warum sie damals und nicht vorher er-
schaffen ward, kann man auch fragen, warum gerade hier, wo
sie ist, und nicht anderswo. Denn wenn man sich unbegrenzte
Zeitlingen vor Beginn der Welt ausdenkt, in denen, wie man
meint, Gott nicht untitig gewesen sein kann, miiBte man sich
omﬁm_unnnrm:n_ auch eine unbegrenzte Raumausdehnung aufer-
halb der Welt ausdenken. Sagt man nun, der Allméchtige habe
auch hier nicht miiBig sein kénnen, folgt dann nicht, daB man
mit Epikur von unzihligen Welten triumen muB, lediglich mit
dem Unterschied, daB dieser sie durch zufillige Bewegungen
der Atome entstehen und vergehen liBt,wihrend jene sie als
durch Gottes Wirken geschaffen ansehen? Denn das wiirde
sich ergeben, wenn man nicht wollte, daB Gott in der ::.va-
grenzten Weite des nach allen Seiten auBerhalb der Welt sich
offnenden Raumes miiBig wire, und daB diese Welten ebenso-
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wenig wie die unsere durch irgendeine Ursache zerstiért wer-
den kénnten. Hier setzen wir uns ja mit den Philosophen aus-
einander, die wie wir der Uberzeugung sind, daB Gott un-
kérperlich und aller von ihm verschiedenen Wesen Schépfer
ist. Denn andere zu dieser Erérterung religioser Fragen zuzu-
lassen, schickt sich nicht, zumal auch in den Augen derer, die
am Opferdienst der vielen Gétter festhalten, die erstgenann-
ten alle iibrigen Philosophen an Beriihmtheit und Ansehen
iiberragen, und zwar aus keinem anderen Grunde, als weil sie
der Wahrheit wohl noch fern bleiben, aber doch niherkommen
als die iibrigen. Oder sollten sie der Ansicht sein, daB Gottes
Wesen, das sie sich doch nicht riumlich eingeschlossen, be-
grenzt oder ausgedehnt, sondern, wie es allein Gottes wiirdi g
ist, unkorperlich und ungeteilt allgegenwiirtig denken, den
weiten Riumen auBerhalb der Welt fern und auf den einen,
mit jener Unendlichkeit verglichen, so engen Raum dieser
Welt beschrinket sei ? Ich sollte doch meinen, daB sie sich durch
solch torichtes Geschwitz nicht bloBstellen werden. Da sie nun
lehren, diese eine, zwar ungeheuer groBe, immerhin endliche
Welt sei rdumlich begrenzt und durch Gottes Wirken ent-
standen, so mogen sie sich dieselbe Antwort, die sie auf die
Frage geben, warum Gott in den endlosen Riumen auBerhalb
unserer Welt untitig sei, auch auf die Frage nach seiner angeb-
lichen Untitigkeit in den endlosen Zeiten vor dieser Welt er-
teilen. Wie man aus der Tatsache, daB Gott nicht anderswo,
sondern gerade an diesem Orte der Welt ihren Platz an gewiesen
hat, obwohl er vor anderen gleichmiBig unbegrenzten und
iiberallhin offenen Ridumen keinen Vorzug besaB, nicht folgern
darf, hier liege nur Zufall vor und nicht ein gottlicher Plan, ob-
wohl keine menschliche Vernunft diesen gottlichen Plan er-
griinden kann, so darf man auch nicht folgern, ein Zufall habe
es bewirkt, daB Gott gerade in dieser und nicht einer friiheren
Zeit die Welt schuf, mochten auch ebenfalls nach riickwirts
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unbegrenzte Zeitriume verstrichen und kein Grund einzu-
sehen sein, weshalb einer Zeit vor einer anderen der Vorzug
hitte gegeben werden miissen. Sagen sie aber, es seien nur
torichte Menschengedanken, die sich solche unbegrenzte
Riume einbilden, wihrend es in Wirklichkeit keinen Raum
auBerhalb der Welt gebe, nun so erfolgt die Antwort, daB es
ebenso toricht ist, wenn die Menschen sich vergangene Zeiten
gottlicher Untitigkeit ausdenken, wihrend es doch keine Zeit
gibt vor der Welt.

6. Die Welt nicht in der Zeit, sondern mit der Zeit erschaffen

Wenn man Ewigkeit und Zeit mit Recht so unterscheidet, daB
es keine Zeit gibt ohne Wandel und Verinderlichkeit, wih-
rend Ewigkeit keine Verinderung kennt, so ist klar, daB Zeiten
nicht sein konnten ohne Kreatur, die durch Bewegung Ver-
anderung hervorruft, eine Bewegung und Veriinderung, bei
der eins dem anderen weicht und folgt, da ein Zugleich un-
moglich ist, woraus sich bei kiirzerem oder lingerem Verlauf
die Zeit ergibt. Da nun Gott, in dessen Ewigkeit es keinerlei
Wandlung gibt, Schopfer und Ordner der Zeiten ist, kann man
unmoglich sagen, er habe erst nach Ablaufvon Zeiten die Welt
geschaffen. Man miiBte sonst behaupten, es habe schon vor der
Welt eine Kreatur gegeben, deren Bewegung den Zeitlauf in
Gang gebracht hitte. Da nun die heiligen, durch und durch
wahrhaftigen Schriften lehren, im Anfang habe Gott Himmel
und Erde geschaffen, woraus deutlich zu ersehen ist, daB er vor-
her nichts erschuf-denn hitte er noch etwas vor allem anderen,
was er schuf, geschaffen, miiBte es von diesem heiBen «im An-
fang» —, so ist ohne alle Frage die Welt nicht in der Zeit, son-
dern mit der Zeit erschaffen. Denn was in der Zeit geschieht,
geschieht sowohl nach als auch vor einer anderen Zeit, nach
der bereits vergangenen, vor der noch zukiinftigen. Aber es
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konnte noch keine Zeit vergangen sein, weil es noch keine
Kreatur gab, deren Wandlungen und Bewegungen ihren Lauf
erméglicht hitten. Mit der Zeit aber ist die Welt erschaffen,
wenn zugleich mit ihrer Entstehung jene Wandlung und Be-
wegung hervorgerufen wurde. Darauf scheint hinzuweisen
jene Anordnung der ersten sechs oder sieben Tage, bei denen
von Morgen und Abend die Rede ist, die ihren Verlauf nahmen,
bis alles, was Gott in ihnen schuf, am sechsten Tage vollendet
und am siebten Tage jenes tief geheimnisvolle Ruhen Gottes
angekiindigt ward. Welcher Art aber diese Tage sind, das ist
freilich unsereinem sehr schwer, wenn nicht unméglich aus-
zudenken, geschweige auszusprechen,

7. Die Schipfungstage und ibr Morgen und Abend

Die Tage, die wir kennen, haben ja ihren Abend nur durch den
Sonnenuntergang und ihren Morgen durch den Sonnenauf-
gang; von jenen Tagen aber verliefen die ersten drei ohne
Sonne, deren Erschaffung am vierten Tage berichtet wird. Zu-
erst freilich, héren wir, ward durch Gottes Wort das Licht ge-
schaffen und schied Gott zwischen ihm und der Finsternis,
nannte sodann dies Licht Tag, die Finsternis aber Nacht. Doch
was das fiir ein Licht war, und durch welchen Bewegungs-
wechsel es den Abend und Morgen hervorgebracht hat und
was fiir einen Abend und Morgen, das ist unserm Wahrneh-
mungsvermdgen entriickt, kann auch nicht, so wie es ist, von
uns begriffen werden; wir miissen es jedoch ohne zu zégern
glauben. Denn entweder ist es ein kérperliches Licht, sei es in
den oberen, unsern Blicken entzogenen Teilen der Welt, sei es
solch ein Licht, an dem nachher unsere Sonne angeziindet
ward, oder aber es ist unter dem Lichte die heilige Stadt der
heiligen Engel und seligen Geister zu verstehen, von welcher
der Apostel sagt: « Das Jerusalem, das droben ist, unsere ewige
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Mutter im Himmel.» An einer anderen Stelle sagt er ja: «Ihr
seid allzumal Kinder des Lichtes und Kinder des Tages, wir
sind nicht von der Nacht noch von der Finsternis.» Voraus-
gesetzt, da3 wir bei dieser Deutung den Abend und Morgen
jenes Tages einigermaBen entsprechend aufzufassen vermo-
gen. Wir miiten etwa so sagen: Das Wissen um die Kreatur,
verglichen mit dem Wissen um Gott, den Schépfer, dunkelt
gewissermaBen wie der Abend, aber leuchtet auf und wird
Morgen, wenn es sich zum Lobe und zur Liebe des Schopfers
erhebt. Doch zur Nacht wiirde es sich nur dann kehren, wenn
man den Schépfer aus Liebe zum Geschaffenen verlieBe. Denn
man muB beachten, daB die Schrift, wenn sie jene Tage der
Reihe nach aufzihlt, niemals das Wort Nacht einéchiebt. Nir-
gendwo sagt sie: «Es ward Nacht», sondern: «Es ward aus
Abend und Morgen der erste Tag.» So auch der zweite und
die folgenden. Denn die Erkenntnis der Kreatur in sich selbst
ist sozusagen farbloser, als wenn sie in der Weisheit Gottes, der
Kiinstlerin, die sie schuf, erkannt wird. Darum nennt man jene
Erkenntnis zutreffender Abend als Nacht. Doch wenn sie sich,
wie ich sagte, zu Lob und Liebe des Schopfers erhebt, wird sie
wieder zum Morgen. Geschieht dies nun, wenn sie sich selbst
erkennt, ist’s der eine Tag; erkennt sie die Feste zwischen
den unteren und oberen Wassern, die Himmel genannt wird,
ist’s der zweite; erkennt sie Land und Meer und alle Gewichse,
die in der Erde wurzeln, ist’s der dritte; erkennt sie das gro-
Bere und kleinere Licht sowie alle Sterne, ist’s der vierte; er-
kennt sie alle aus den Wassern hervorgegangenen schwimmen-
den und fliegenden Lebewesen, ist’s der fiinfte; erkennt sie alle
auf der Erde hausenden Lebewesen und den Menschen selbst,
ist’s der sechste Tag.
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8. Was unter der Rube Gottes zu versteben ist

Wenn aber Gott am siebten Tage von allen seinen Werken
ruht und ihn heiligt, ist das nicht kindisch so zu verstehen, als
habe er sich beim Wirken angestrengt, er, der da «sprach, und
es geschah», der da sprach mit geistigem und ewigem, nicht
mit tonendem und zeitlichem Worte. Sondern die Ruhe Gottes
bedeuter die Ruhe derer, die in Gott ruhen, wie des Hauses
Freude die Freude derer, die sich im Hause freuen, wenn es
auch nicht das Haus selbst, sondern etwas anderes ist, das sie
froh macht. Mit um so groBerem Recht sagt man so, wenn das
Haus durch seine Schonheit die Bewohner froh macht. Dann
nennt man es nicht nur nach der Redeweise froh, die uns ge-
stattet, durch das, was etwas einfaBt, das EingefaBte auszu-
driicken, wie wenn wir sagen: «Das Theater klatscht Beifall»
oder «die Wiesen briillen», obschon nur die Menschen im
Theater klatschen und die Rinder auf den Wiesen briillen, son-
dern auch nach jener anderen, die uns durch das Bewirkende
das Bewirkte ausdriicken l4Bt. In diesem Sinne spricht man von
einem frohen Briefe, womit man auf die Freude der Leser des
Briefes hinweisen will. Wenn also der Prophet, dem wir uns
beugen, erklirt, Gott habe geruht, so wird damit in schicklich-
ster Weise auf die Ruhe derer hingedeutet, die in ihm ruhen
und denen er selbst Ruhe verleiht. So verspricht ja auch das
Prophetenwort den Menschen, an die es sich wendet und um
deretwillen es aufgezeichnet ward, daB auch sie nach ihren
guten Werken, die Gott in ihnen und durch sie wirkt, in ihm
ewige Ruhe finden werden, nachdem sie vorher wihrend die-
ses Erdenlebens ihm durch Glauben immer niher gekommen.
Das ist auch durch die dem Gottesvolk des Altertums gesetz-
lich gebotene Sabbatruhe vorgebildet, woriiber ich an passen-
der Stelle noch ausfiihrlicher sprechen méchte.
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9. Von der Erschaffung der Engel im gittlichen Sechstagewerk

Ich mochte nunmehr vom Ursprung der heiligen Stadt spre-
chen. Da wird zunichst, meine ich, von den heiligen Engeln zu
handeln sein, die einen groBen Teil ihrer Bewohner ausmachen
und deshalb um so seliger sind, weil sie niemals in der Fremde
pilgern muBten. Ich will, was die gottlichen Na:m:mm.mn Eww-
fiir an die Hand geben, soweit es notig zu sein scheint, mit
Gottes Hilfe zu erldutern suchen. Wo die Heilige Schrift von
der Erschaffung der Welt spricht, teilt sie nicht ::Né&aoc&.m
mit, ob und wann die Engel geschaffen sind. Doch wenn sie
nicht iiberhaupt iibergangen sind, dann sind sie entweder mit
dem Worte « Himmel » gemeint, nimlich da, wo es heiBit: «Im
Anfang schuf Gott Himmel und Erde», oder éoE noch wrﬂ,
mit jenem Lichte, von dem ich schon sprach. Dal} sie aber nicht
iibergangen sind, schlieBe ich daraus, daB geschrieben steht,
Gott habe am siebten Tage von allen seinen Werken geruht,
wihrend das Buch selber mit den Worten beginnt: «Im An-
fang schuf Gott Himmel und Erde», so daB angenommen wer-
den muB, er habe vor Himmel und Erde nichts anderes ge-
schaffen. Da eralso mit Himmel und Erde anfing und die Erde,
wie er sie urspriinglich schuf, nach den folgenden Worten der
Schrift «wiist und leer» war und vor Erschaffung des Lichtes
Finsternis iiber dem « Abgrund», das heiBt einer ungesonder-
ten Mischung von Erde und Wasser, lag ~ denn wo kein Licht,
daist notwendig Finsternis—, und da sodannalles :unrnﬁm:q_ﬂ.
hervorgebracht wurde, was nach dem Schopfungsbericht in
den sechs Tagen vollendet wurde, wie sollten da wohl die
Engel iibergangen sein, als gehorten sie nicht zu den énarn..n
Gottes, von denen er am siebten Tage ruhte? DaB m@.ﬂ..n_ﬁ
Engel Gottes Werk sind, ist an dieser Stelle zwar wohl nicht
iibergangen, aber doch auch nicht ausdriicklich gesagt. An-
derswo jedoch bezeugt es die Schrift mit klarsten Worten.




16 ELFTES BUCH * KAPITEL 0-10

Denn in dem Lobgesang der drei Minner im feurigen Ofen
heiBt es zuniichst: «Preiset den Herrn, alle seine Werke», und
bei Aufzihlung dieser Werke werden auch die En gel genannt,
und im Psalme singt man: «Lobet im Himmel den Herrn,
lobet ihn in der Hohe! Lobet ihn, alle seine Engel, lobet ihn,
all sein Heer! Lobet ihn, Sonne und Mond, lobet ihn, alle leuch-
tenden Sterne! Lobet ihn, Himmel der Himmel, und die Was-
ser, die iiberm Himmel sind! Die sollen loben den Namen des
Herrn, denn er sprach, da entstanden sie; er gebot, da wurden
sie geschaffen.» Auch hier also ein offenkundiges gottliches
Zeugnis, daB die Engel von Gott geschaffen sind. Denn sie
werden unter den iibrigen himmlischen Wesen erwihnt, und
dann heiBt es von allen: «Er sprach, da entstanden sie». Wer
wird auch auf die Vermutung kommen, die Engel seien erst
nach alledem, was im Sechstagewerk aufgezihlt wird, er-
schaflen worden? Auch wenn jemand so téricht wire, wird
doch dieser Unverstand durch ein Schriftwort von gleichem
Gewicht zuriickgewiesen, wo nimlich Gott erklirt: «Als die
Sterne geschaffen wurden, da lobten mich mit lauter Stimme
alle meine Engel.» Die Engel waren also schon da, als die
Sterne geschaffen wurden. Diese aber wurden am vierten Tage
geschaffen. Sollen wir also sagen, sie seien am dritten Tage ge-
schaffen? Keineswegs. Denn wir héren ja, was an jenem er-
schaffen worden ist. Da ward von dem Wasser die Erde ge-
schieden, nahmen diese beiden Elemente ihre besondere Ge-
stalt an und brachte die Erde die in ihr wurzelnden Gewichse
hervor. Oder am zweiten ? Auch das nicht. Denn an ihm ward
die Feste geschaffen zwischen den oberen und unteren Was-
sern und Himmel genannt, an welcher dann am vierten Tage
die Gestirne erschaffen wurden. Wenn also die Engel zu den
Gotteswerken jener Tage gehoren, dann sind sie das Licht, das
den Namen Tag empfing, dessen Einmaligkeit dadurch hervor-
gehoben wird, daB er nicht der erste Tag heiBt, sondern «der
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eine». So ist denn der zweite Tag nicht etwa ein anderer, oder
der dritte und die iibrigen, sondern jener eine wurde, um die
Sechs- oder Siebenzahl vollzumachen, wiederholt, um der
siebenmaligen Erkenntnis willen, ndmlich der sechsmaligen
der Werke Gottes und einer siebten der Ruhe Gottes. Denn als
Gott sprach: «Es werde Licht», und es ward Licht, sind die
Engel, falls mit Recht bei diesem Licht an ihre Erschaffung zu
denken ist, unfraglich des ewigen Lichtes teilhaftig geworden,
nimlich der unwandelbaren Weisheit Gottes, durch welche
alles geschaffen ward, die wir den eingeborenen Sohn Gottes
nennen. So wurden sie, erleuchtet von dem Lichte, das sie
schuf; selbst Licht und hieBen Tag, da sie an dem unwandel-
baren Lichte und Tage Anteil haben, nimlich dem Worte Got-
tes, durch welches sie selbst und alles iibrige erschaffen wur-
den. Denn «das wahre Licht, welches alle Menschen erleuch-
tet, die in diese Welt kommeny, erleuchtet auch alle reinen
Engel, so daB sic ein Licht sind, nicht in sich selbst, sondern mz
Gott. Wenden sich die Engel von ihm ab, werden sie unrein
wie alle die, welche man unreine Geister nennt, und sind nun
nicht mehr ein Licht in dem Herrn, sondern in sich selbst Fin-
sternis und von der Teilnahme am ewigen Licht geschieden.
Denn das Bose hat kein Wesen, vielmehr wird der Verlust des

.Guten bose genannt.

10. Von der Einfachbeit des dreieinigen gottlichen Wesens.

Es gibt also ein Gut, das allein einfach und darum auch allein
unwandelbar ist, und das ist Gott. Von diesem Gute ist alles
geschaffen, was gut, aber nicht einfach und darum auch wan-
delbar ist. Geschaffen ist es, sage ich, das heiBt gemacht, nicht
erzeugt. Denn was von dem einfachen Gute erzeugt ist, ist
gleichfalls einfach und ist dasselbe wie das, von welchem es er-
zeugt ist. Wir nennen diese zwei Vater und Sohn, und beide
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sind mit ihrem Geiste der eine Gott. Dieser Geist des Vaters
und des Sohnes wird in der Heiligen Schrift in besonderem,
ausschlieBlichem Sinne der Heilige Geist genannt. Er ist aber
ein anderer als Vater und Sohn, da er weder der Vater ist noch
der Sohn, aber man muf sagen: «ein anderery, nicht «ein an-
deres», denn auch er ist ein in gleicher Weise einfaches und in
gleicher Weise unwandelbares Gut, dazu gleich ewig. Und
diese Dreiheit ist der eine Gott und darum nicht weniger ein-
fach, weil er eine Dreiheit ist. Denn nicht deswegen nennen
wir dies wesenhafte Gut einfach, weil es etwa nur Vater ist
oder nur Sohn oder nur Heiliger Geist, auch nicht deswegen,
weil es etwa nur dem Namen nach und ohne personhaften
Wesensunterschied eine Dreiheit ist, wie die ketzerischen
Sabellianer meinten. Sondern darum heiBt es einfach, weil es
ist, was es hat, abgesehen von der Bezichun g einer jeden Person
auf die anderen. Denn gewiB hat der Vater den Sohn, aber er
ist nicht selbst der Sohn, und der Sohn hat den Vater, aber ist
nicht selbst der Vater. Spricht man also vom Vater, wie er an
sich ist, und nicht in seinem Verhltnis zu einem der anderen,
ist er das, was er hat. So nennt man ihn ja auch an sich leben-
dig, weil er das Leben hat und selbst dies Leben ist.

Einfach heiBt also ein Wesen dann, wenn es ihm eigentiim-
lich ist, nichts zu besitzen, was es auch verlieren kénnte, oder
wenn zwischen Besitzer und Besitz kein Unterschied besteht,
wihrend beispielsweise das GefiB von der darin enthaltenen
Fliissigkeit, ein Kérper von seiner Farbe, die Luft von Licht
und Wirme, die Seele von ihrer Weisheit zu unterscheiden ist.
Denn von all diesen Dingen ist keins das, was es hat, das GefiB
nicht die Fliissigkeit, der Kérper nicht die Farbe, die Luft
nicht Licht oder Wirme, die Seele nicht Weisheit. Darum kén-
nen sie auch dessen, was sie besitzen, beraubt werden und in
andere Zustinde oder Beschaffenheiten iibergehen und sich
wandeln, also etwa das GefiB von der Fliissigkeit, die es an-
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kalt und die Seele unweise werden. Aber auch dann, wenn ein
Leib unverweslich ist, wie es den Heiligen bei der Auferste-
hung verheiBen wird, so besitzt er zwar n.mo mnélmﬂ&mwn
Eigenschaft der Unverweslichkeit, aber er ist doch, .n_m sein
leibliches Wesen fortbesteht, nicht selbst Unverweslichkeit.
Denn diese ist in den einzelnen Kérperteilen iiberall ganz und
nicht hier gréBer, dort kleiner; denn kein Teil ist unverwes-
licher als der andere. Ein Korper dagegen ist als ganzer groBer
als in einem Teile, und wenn ein Teil umfangreicher, ein an-
derer kleiner ist, so ist deswegen der umfangreichere nicht un-
verweslicher als der kleinere. So ist denn der Leib, der nicht
iiberall ganz sein kann, etwas anderes als die G:qnaéna@w&r
die in ihm tiberall ganz ist, weil jeder Teil des c5<n;.nm:.nrw:
Leibes, mag er auch sonst den anderen ,Hn:n:. ::mﬁor sein, in
gleicher Weise unverweslich ist. So ist beispielsweise ein Fin-
ger kleiner als die ganze Hand, aber die Hand deshalb .mOnr
nicht unverweslicher als der Finger. Mégen Hand und Finger
sonst ungleich sein, ist doch ihre Unverweslichkeit &.w gleiche.
Obwohl darum von einem unverweslichen Korper die Unver-
weslichkeit unabtrennbar ist, ist doch das Wesen, das seine
Korperlichkeit ausmacht, etwas anderes als seine mmm.ozmmrmmu
die ihn als unverweslich kennzeichnet. So ist er auch in o__nmnﬂ
Falle nicht das, was er hat. Ebenso die Secle. Auch wenn sie
immer weise ist, wie sie es, ewig erldst, einmal sein wird, so
wird sie doch nur durch Teilnahme an der unwandelbaren
Weisheit, die etwas anderes ist als sie selber, weise sein. So
wiirde ja auch die Luft, wenn das Licht, das sie durchflutet,
niemals wiche, darum nicht dasselbe sein wie das erleuchtende
Licht. Ich sage das nicht, als meinte ich, die Seele sei ein Luft-
hauch, was einige, die sich kein unkérperliches Wesen &m:wn:
konnten, gemeint haben. Doch sind sich die .w_ﬂ.n_a: vﬂ m:ﬂ.
sonstigen groBen Verschiedenheit in einer Hinsicht dhnlich,

s &
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némlich darin, daB man nicht unpassend sagen kann, die un-
korperliche Seele werde von dem unkérperlichen Licht der
einfachen Gottesweisheit ebenso erleuchtet, wie der Luft-
korper vom kérperlichen Licht erleuchtet wird, und wie die
Luft sich verfinstert, wenn das Licht sie verliBt — denn die
“insternis in allen irgendwie ausgedehnten Riumen ist nichts
anderes als Luft ohne Licht -, so werde auch die Seele verdun-
kelt, wenn sie des Lichtes der Weisheit verlustig geht.
Demgemif nennt man einfach, was urspriinglich und wahr-
haft géttlich ist, weil es bei ihm keinen Unterschied gibt von
Wesen und Eigenschaft, und weil es nicht durch Teilnahme an
anderem gottlich oder weise oder gliickselig ist. Freilich wird
der Geist der Weisheit in der Heiligen Schrift « vielfiltig» ge-
nannt, weil er vieles in sich faBt; aber was er hat, das ist er
selbst und ist alles das als der eine. Denn es gibt nicht viele
Weisheiten, sondern nur eine, und in ihr befinden sich die un-
endlichen, fiir sie jedoch endlichen Schitze der geistigen
Dinge, darunter alle unsichtbaren und unwandelbaren Ideen
der sichtbaren und wandelbaren Dinge, die durch die Weisheit
erschaffen worden sind. Denn Gott brachte nichts unwissend
hervor, was man ja nicht einmal von einem menschlichen
Kiinstler sagen kann. Hat er aber alles wissend hervorge-
bracht, hat er folglich auch nur hervorgebracht, was er kannte,
und daraus ergibt sich etwas, was zwar den Menschengeist
seltsam anmutet, aber doch wahr ist, daB nimlich diese Welt
uns nicht bekannt sein kénnte, wire sie nicht, daB sie jedoch
nicht sein konnte, wire sie Gott nicht bekannt.

11. Waren die spiter abgefallenen Engel vor ibrem Falle seli g?

Demnach waren jene Geister, die wir Engel nennen, keines-
wegs zunichst eine Zeitlang Finsternis, sondern sobald sie ge-
schaffen waren, wurden sie Licht. Auch wurden sie nicht bloB
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so geschaffen, daB sie lediglich irgendwie Dasein und Leben
gehabt hitten, sondern wurden auch erleuchtet, daf sie weise
und gliickselig lebten. Von dieser Erleuchtung sichabwendend,
haben manche Engel die Auszeichnung des weisen und seligen
Lebens nicht bewahrt, das man sich ohne Zweifel nur ewig
und seiner Ewigkeit sicher und gewiB denken kann. Aber ein
vernunftbegabtes, wenn auch nun unweise gewordenes Leben
ist und bleibt in jedem Falle ihr unverlierbarer Besitz. Inwie-
weit sie aber vor ihrem Siindenfall jener Weisheit teilhaftig
waren, wer konnte das genau feststellen ? Wie konnten wir be-
haupten, sie seien in der Teilnahme an ihr jenen gleich ge-
wesen, die darum wahrhaft und vollkommen gliickselig sind,
weil sie die irrtumslose GewiBheit der ewigen Dauer ihrer
Seligkeit besitzen? Hitten sie ihnen darin geglichen, wiiren
auch sie ebenso selig, ebenso gewiB in ihrem ewigen Besitz ge-
blieben. Ein Leben mag noch so lang sein, so kann man es doch
nicht ewiges Leben nennen, wenn es cin Ende haben wird;
denn Leben heiBt es, weil man’s lebt, ewig dagegen, wenn es
kein Ende nimmt. Zwar bedeutet Ewigkeit nicht ohne weite-
res auch Seligkeit, denn wir horen auch von einer ewigen
Feuerpein; aber wenn ein wahrhaft und vollkommen mﬁ.ﬁnw-
seliges Leben auch ewig withren muB, so war das Leben jener
Geister nicht von der Art. Denn mit ihm nahm es ein Ende, und
es war also nicht ewi g, mochten sie es nun vorher wissen oder
unwissend sich tiuschen. WuBten sie es, muBlte die Furcht,
wuBten sie es nicht, der Irrtum die Gliickseligkeit ausschlieBen.
Stand es aber so, daB sie es zwar nicht wuBten, aber auch nicht
auf falsche oder unsichere Vermutungen bauten und es dahin-
gestellt sein lieBen, ob ihr Gut ewig sein oder einthal ein Ende
haben werde, so war auch solche Unsicherheit des hohen
Gliickes mit der Fiille seligen Lebens, wie wir sie bei den heili-
gen Engeln annehmen, unvereinbar. Wir fassen ja das Wort
«gliickseliges Leben» nicht in so enge Grenzen, daB wir es nur
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von Gott aussagten. Er freilich ist in Wahrheit so selig, daB
eine groBere Seligkeit als die seine undenkbar ist, und ver-
glichen mit seiner Seligkeit ist die der Engel auch auf dem héch-
sten Gipfel, den sie erklimmen kann, kaum der Rede wert.

12. Uber die Gliickseli gheit der ersten Menschen im Paradiese
und der Gliubi gen wibrend des Erdenlebens

Wir meinen auch, daB sie nicht die einzigen vern iinftigen oder
geistbegabten Geschopfe sind, die man gliickselig nennen
kann. Denn niemand wird bestreiten, daB auch die ersten
Menschen im Paradiese vor ihrem Siindenfall gliickselig waren,
wenn auch ungewiB, wie lange die Gl tickseligkeit wihren oder
ob sie ewig sein werde - sie wiire ewig gewesen, hitten sie
nicht gesiindigt. Nennen wir doch auch heute ohne AnmaBung
die Menschen gliickselig, die wir ihr Leben gerecht und fromm
fihren sehen, in Hoffnung auf die kiinftige Unsterblichkeit
und ohne ihr Gewissen mit schwerer Schuld zu belasten, da sie
fiir ihre Schwachheitssiinden leicht bei Gott Vergebung fin-
den. Doch gewiB sind sie nur dessen, daB ihre Beharrlichkeit
ihren Lohn finden wird, aber nicht, daB sie auch beharrlich sein
werden. Denn wer kann wissen, ob er bis ans Ende auf dem
Wege der Gerechtigkeit wandeln und fortschreiten wird ? Es
miiBte denn sein, daB er durch eine Offenbarung von seiten
dessen gewiB gemacht wiirde, der hiervon nach seinem gerech-
ten, geheimen RatschluB nicht allen Kunde gibt, aber nieman-
den betriigt. Was nun den GenuB gegenwirtigen Gliickes an-
langt, so war der erste Mensch im Paradiese gewiB gliickseliger
als irgendein Gerechter in diesem der Schwiche und Sterblich-
keit unterworfenen Leben; aber im Hinblick auf die Zukunfts-
hoffnung ist trotz aller erdenklicher leiblicher Pla gen jeder, der
nicht nur vermutungsweise, sondern auf Grund wahrer Offen-
barung dessen gewiB ist, daB er einst immerdar ohne alle Be-

—
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schwer in Gemeinschaft der Engel am hochsten Gott Anteil
haben wird, seliger als jener Mensch, der trotz aller hohen
Paradiesesfreuden vor dem Falle nicht sicher war.

13. Wie stand es um das Vorberwissen der Engel vor dem
Abfall eines Teiles von ibnen?

So diirfte denn jeder unschwer einsehen, mmm Nénmﬁ..jnm zusam-
menkommen muB, um die O_mn_ﬁmo:m_ﬁﬂn. zu mnﬁmra.ﬂmﬁm:u
nach der geistige Wesen sich naturnotwendig sehnen:: Sie miis-
sen einmal Gott, das unwandelbare Gut, ohne alle Beschwer
genieBen und sodann auch zweifellos und o_wzn [rrtum zu be-
fiirchten dessen gewiB sein, daB sie ewig am::.e_nl.dmﬁaz. wer-
den. DaB die Engel des Lichts diese O_mnwmn:mwa.n U.wm_ﬁ.mnnu
sind wir in frommem Glauben iiberzeugt. Umm die m_._:&mw:
Engel, die durch ihre Verkehrtheit dieses Lichtes <nm_:mum
gingen, sie auch vor ihrem Fall nicht besessen haben f_uw::n:,
ergibt sich als notwendige SchluBfolgerung; a.on_._ mu maﬂ:
annehmen, daB sie, solange sie siindlos lebten, eine Art Gliic -
seligkeit, wenn auch ohne Vorherwissen, besessen mmva:. EQM
lich mag es uns hart ankommen zu glauben, n_mm einige Enge
geschaffen wurden, ohne zugleich das Vorherwissen ihrer Be-
harrlichkeit oder ihres Falles zu empfan gen, andere mmmnmn: 50,
‘daB sie in untriiglicher Wahrheit die ewige Dmcn.u ::.nn. mnmm%
keit wuBten, und der Gedanke liegt :mrn,.mmm. sie anfinglic
alle mit dem gleichen MaB3 von O_mnrmmrmrwa ausgestattet
wurden und es auch behielten, bis die jetzt wcmw: mnma_ von
jenem Licht der Giite freiwillig abfielen. Hnmon.r wire es ::m.mmM
lich weit anstoBiger, wollte man Enm:mzv die .ro_rmn: mnmn
seien auch jetzt ihrer ewigen Seligkeit :.:mns_m und wiiBten
von sich selbst nicht, was wir doch von ihnen auf OEEW_ der
Heiligen Schrift wissen kénnen. Denn welcher _nmnrormnwn
Christ wiiBte nicht, daB aus der Schar der guten Engel kein
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neuer Teufel mehr hervorgehen wird, sowie daB der alte Teu-
fel nie wieder in den Kreis der guten En gel zuriickkehren wird ?
Denn die evangelische Wahrheit verheiBt den Heiligen und
Glaubigen, daB sie den En geln Gottes gleich werden, und eben-
so wird ihnen verheiBen, daf sie ins ewige Leben eingehen
werden. Wenn wir also dessen gewiB sind, daB wir niemals
aus dem kiinftigen unsterblichen Gliick herausfallen werden,
jene aber dessen nicht gewiB sind, dann wiirden wir ja besser
daran sein als sie und nicht bloB ihnen gleich. Aber da die
Wahrheit nie und nimmer triigt und wir also ihnen gleich sein
werden, sind auch sie selbst ihrer ewigen Seligkeit gewiB. Weil
nun die anderen Engel ihrer nicht gewiB waren — denn sie
konnten ihrer ewigen Seligkeit nicht gewiB sein, da ihre Selig-
keit ein Ende haben sollte -, ergibt sich, daB sie entweder von
Anfang an einander ungleich waren, oder aber, wenn sie ein-
ander glichen, daB die einen erst nach dem Sturz der anderen
das Wissen um ihr immerwihrendes Gliick erworben haben.
Es miiBite denn jemand sagen, das Wort des Herrn im Evan ge-
lium iiber den Teufel: «Er war ein Mérder von Anfang und ist
nicht bestanden in der Wahrheit» sei so zu verstehen, daB er
nicht nur von Anfang an, nimlich von Anfang des Menschen-'
geschlechts an, seit es Menschen gab, die er durch seinen
Betrug ums Leben bringen konnte, sondern von Anfang seiner
Erschaffung an nicht in der Wahrheit bestanden sei. Dann wire
er niemals vorher mit den heiligen En geln selig gewesen, als er
sich weigerte, seinem Schopfer untertan zu sein und dadurch
zum betrogenen Betriiger ward, daB er sich stolz seiner Macht
freute, als gehorte sie ihm zu eigen — denn niemand entliuft der
Macht des Allmichtigen, und wer nicht in frommer Unter-
tanigkeit sich mit dem bescheidet, was er wirklich ist, trachtet
danach, in stolzer Selbstiiberhebung vorzustellen, was er nicht
ist —, und dann miiBte auch das Wort des seligen Apostels
Johannes «der Teufel siindigt von Anfang» so gedeutet wer-
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den, daB er seit dem Augenblick seiner Erschaffung die Ge-
rechtigkeit verschmihte, die nur ein frommer und Oo:. gehor-
samer Wille erlangen kann. Wer dieser Meinung sich an-
schlieBt, schligt sich damit noch nicht zu jenen Hiretikern,
den Manichiern und anderen, die etwa ebenfalls der gift-
schwangeren Lehre anhangen, daBB der Teufel sein eigenes
boses Wesen habe, das aus einem iiblen, gottfeindlichen Prin-
zip herzuleiten sei. Denn diese sind so toricht und verblendet,
daB sie zwar jenen Worten des Evangeliums gleiches Ansehen
wie wir zuschreiben, aber nicht beachten, da3 der Herr H:n.rn
gesagt hat: «Er war der Wahrheit fremd», sondern: «Er ist
nicht bestanden in der Wahrheit. » Damit wollte der Herr doch
zu verstehen geben, daB der Teufel von der Wahrheit mvmw.
fallen ist. Wire er in ihr bestanden, wiire er auch ihrer teilhaftig
geworden und mit den heiligen Engeln gliickselig geblieben.

14. Zur Auslegung von Fob. 8, 44

Als hitten wir gefragt, wie es sich zeige, daB der Teufel nicht
in der Wahrheit bestanden sei, fiigt der Herr ein Kennzeichen
hinzu, indem er fortfihrt: « Denn die Wahrheit ist nicht in
ihm.» Sie wiirde aber in ithm sein, wenn er in ihr bestanden
wire. Es ist dies freilich eine weniger gebrauchliche Rede-
weise. Denn es klingt so, als wire gesagt: Er bestand darum
nicht in der Wahrheit, weil die Wahrheit nicht in ihm ist, als
wire letzteres, also der Umstand, daB3 die Wahrheit nicht in
ihm ist, die Ursache seines Nichtbestehens in der Wahrheit.
Tatsichlich verhilt sich’s umgekehrt, und sein Nichtbestehen
in der Wahrheit hat es verursacht, daB die Wahrheit nicht in
ihm ist. Dieselbe Ausdrucksweise findet sich auch in einem
Psalm: «Ich rief zu dir, denn du, Gott, hast mich erhért»,
wihrend man erwartet hitte: Du erhértest mich, Gott, weil
ich zu dir rief. Aber nachdem er zunichst gesagt «ich rief»,
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weist er, wiec wenn man gefragt hitte, woraus zu ersehen sei,
daB er gerufen habe, an dem Erfolg der gottlichen Erhérung
die Dringlichkeit seiner Beschworung nach, als hitte er ge-
sagt: DaBich gerufen habe, ist daraus ersichtlich, daB du mich
erhortest. _

15. Zur Auslegung von 1. Job. 3,8

Auch den Ausspruch des Johannes iiber den Teufel «er siindigt
von Anfang» verstehen sie nicht, denn sie sechen nicht ein, da3
von Siinde keine Rede sein kann, wenn er von Natur siindig
ist. Aber was wollen sie auf die Zeugnisse der Propheten ant-
worten, etwa jene Schriftstelle aus Jesaja, die den Teufel unter
dem Bilde eines Fiirsten von Babylon auftreten liBt, in der es
heiBt: «Wie ist er vom Himmel gefallen, der Morgenstern, der
in der Friihe aufging!» oder das Wort Ezechiels: «Im Lust-
garten Gottes warest du und mit allerlei Edelsteinen ge-
schmiickt»? Hier sieht man, daB er einmal ohne Siinde war,
heiBt es doch an der zuletzt zitierten Stelle bald darauf aus-
driicklich: « Du wandeltest in deinen Tagen ohne Fehl.» Man
kann das kaum anders als so verstehen und muf8 dann auch
das Wort «er ist nicht bestanden in der Wahrheit » so auffassen,
daB er einmal in der Wahrheit sich befand, aber nicht darin ge-
blieben ist. Jenes andere Wort aber «der Teufel siindigt von
Anfang» darf man dann nicht so deuten, als habe er seit An-
beginn seiner Erschaffung gesiindigt, sondern seit Anbeginn
der Siinde, weil mit seinem Hochmut die Siinde ihren Anfang
nahm. Auch jenes auf den Teufel beziigliche Wort im Buche
Hiob: «Das ist der Anfang des Gebildes des Herrn, das er schuf
zum Gespott seiner Engel», mit dem die Psalmstelle iiberein-
stimmt: « Dieser Drache, den du gebildet hast, seiner zu spot-
teny, ist in diesem Sinne zu verstehen, also nicht so, daB wir
denken sollen, er sei von Anfang an zum Gespott der Engel er-
schaffen, sondern daB diese Strafe iiber ihn nach seinem Siinden-
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fall verhingt ward. Anfinglich also war er ein Gebilde des
Herrn. Denn es gibt kein Wesen, auch nicht unter den auf tief-
ster Stufe stehenden Tierlein, das er nicht erschaffen hitte, er,
von dem alles MaB, alle Form und alle Ordnung stammt, ohne
welche kein Ding existieren, ja auch nur gedacht werden kann.
Wie viel mehr gilt das von den Engeln, den Geschopfen, die
alles sonst von Gott Geschaffene durch den Adel ihres Wesens

iiberragen!

16. Von der Stu ._mxe.&uaam der Wesen und
dem anzulegenden Mafistab

Denn unter den Wesen, die irgendwie sind, aber nicht sind,
was Gott ist, der sie erschaffen hat, sind die lebenden den leb-
losen vorzuziehen, also die, welche Zeugungs- oder doch
Wachstumskraft haben, denen, welchen dieser Trieb fehlt.
Unter den lebenden sind sodann die empfindenden den nicht
empfindenden vorzuzichen, also die Tiere den Biumen. Unter
den empfindenden aber die verniinftigen den vernunftlosen,
also die Menschen dem Vieh. Unter den verniinftigen endlich
die unsterblichen den sterblichen, also die Engel den Men-
schen. Doch dies ist lediglich die Rangordnung der Natur. Es.
gibt aber auch eine andere Art der Wertung, nimlich je nach
dem Nutzen, den irgendein Ding stiftet. So geschieht es wohl,
daB wir manche empfindungslosen Wesen manchen empfin-
denden vorziehen, und zwar so sehr,daB wir die letzteren, wenn
wir nur kénnten, aus der Natur austilgen mochten, sei s, daB
wir nicht begreifen, welchen Platz sie in ihr einnehmen, sei es,
weil wir das zwar einsehen, aber unsern Vorteil hoher stellen.
Denn wer méchte in seinem Hause nicht lieber Brot haben als
Miuse, nicht lieber Geld als Flohe ? Das braucht uns nicht zu
wundern, da sogar, wenn sich’s um Einschitzung von Men-
schen handelt, deren Wesen von so hoher Wiirde ist, ein Pferd
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oft hdher bewertet wird als ein Sklave, eine Perle hoher als eine
Magd. So ist denn, wenn frei geurteilt wird, ein erheblicher
Unterschied zwischen der Schitzung priifender Vernunft und
der Schitzung, die durch den Zwang des Bediirfnisses oder die
Lust des Begehrens bestimmt wird. Denn die Vernunft fragt
danach, welcher Platz jedem Ding an sich in der Stufenreihe
der Wesen zukommt, das Bediirfnis dagegen nach der Taug-
lichkeit eines Dings als Mittel zum Zweck. Die Vernunft
schaut auf die Wahrheit, wie sie dem Geisteslicht erscheint,
die Lust auf die Annehmlichkeit, wie sie den leiblichen Sinnen
schmeichelt. Doch fallen bei Bewertung der Vernunftwesen
auch Wille und Liebe so schwer ins Gewicht, da3 man nach dem
Gesetz der Gerechtigkeit die guten Menschen den bosen En-
geln vorzieht, obschon die Engel nach der Rangordnung der
Natur hoher als die Menschen stehen.

17. Des Teufels gute Natur durch bisen Willen verderbt

Demnach verstehen wir das Schriftwort «das ist der Anfang
des Gebildes des Herrn» nur dann recht, wenn wir es auf die
Natur, nicht auf die Bosheit des Teufels bezichen. Denn ohne
Zweifel geht dem Verderb durch Bosheit eine nicht verderbte
Natur voraus. Ein Verderb aber ist so sehr wider die Natur,
daB er ihr nur schaden kann. Es wiire also kein Verderb, von
Gott zu weichen, wenn es nicht der Natur, die hierdurch ver-
derbt wird, frommte, bei Gott zu bleiben. So ist gerade der
bose Wille ein starkes Zeugnis fiir die gute Natur. Aber wie
Gott der beste Schopfer der guten Naturen ist, so ist er auch
der gerechteste Ordner der bosen Willen. Wihrend diese die
guten Naturen schlecht gebrauchen, gebraucht er auch die
bosen Willen gut. Darum hat er es so geordnet, daB3 der von
Gott gut geschaffene, aber durch eigenen Willen bose gewor-
dene Teufel seinen Platz unten angewiesen bekam und den
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Engeln zum Gespétt dienen muBte, da seine Versuchungen
den Heiligen niitzen, denen er doch damit zu schaden trachtet.
Da nun Gott, als er ihn schuf; seine kiinftige Bosheit natiirlich
kannte und voraussah, daB er aus seiner Schlechtigkeit Gutes
hervorgehen lassen wiirde, liBt er den Psalmisten sagen: «Die-
ser Drache, den du bildetest, sciner zu spotten.» Das ist so zu
verstehen, daB Gott schon damals, als er ihn bildete — versteht
sich gut bildete, da Gott gut ist -, vermoge seines Vorherwis-
sens darauf Bedacht nahm, wie er sich seiner, auch wenn er
bose geworden, bedienen wollte.

18. Die Schinbeit des Weltalls mit seinen « Antithesen»

Gott wiirde ja keinen Menschen geschaffen haben und erst
recht keinen Engel, dessen kiinftige Schlechtigkeit er voraus-
gesehen hitte, wiiite er nicht ebenso, wie er sich ihrer zum
Nutzen der Guten bedienen und so das geordnete Weltganze
wie ein herrliches Gedicht gewissermaBen mit allerlei Anti-
thesen ausschmiicken wiirde. Solche sogenannten Antithesen,
die man auf lateinisch opposita -~ Gegensiitze, oder besser
contraposita — Gegeniiberstellungen nennen kénnte, obschon
diese Bezeichnung bei uns nicht gebrauchlich ist, bilden nim-
lich den ansprechendsten Schmuck der Rede. Auch die latei-
nische Sprache, ja aller Volker Sprachen, bedienen sich dieses
Schmuckes gern. Mit Hilfe solcher Antithesen hat der Apostel
Paulus im zweiten Korintherbrief einen bekannten Abschnitt
fesselnd gestaltet. Da heiBt es: « Durch Waffen der Gerechtig-
keit zur Rechten und zur Linken, durch Ehre und Schande,
durch bose Geriichte und gute Geriichte, als die Verfiihrer und
doch wahrhaftig, als die Unbekannten und doch bekannt, als
die Sterbenden und siehe wir leben, als die Geziichtigten und
doch nicht ertétet, als die Traurigen, aber allezeit frohlich, als
die Armen, aber die doch viele reich machen, als die nichts

A
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haben und doch alles besitzen.» Wie also diese Gegeniiber-
stellung von Gegensitzen die Rede verschont, so bewirkt die
gottliche Redekunst, die statt der Worte sich der Dinge be-
dient, durch dieselbe Gegeniiberstellung von Gegensiitzen die
Schonheit des Weltalls. Das kommt zu klarstem Ausdruck im
Buche Sirach, wo es heiit: «Das Gute ist wider das Bose und
das Leben wider den Tod und der Gottesfiirchtige wider den
Gottlosen. So betrachte du alle Werke des Héchsten; sie sind
paarweise geordnet, eins wider das andere.»

19. Pon der Scheidung zwischen Licht und Finsternis,
ndmlich den beiligen und unreinen Engeln

Die Dunkelheit des gottlichen Wortes ist auch insofern nutz-
bringend, als sie mehrere wahre Auffassungen hervorruft und
ins Licht der Erkenntnis treten liBt, da der eine es so, der an-
dere anders versteht. Dabei muB freilich der Sinn, den man in
dunklen Stellen findet, entweder durch das Zeugnis offen-
kundiger Tatsachen oder durch andere unzweideutige Schrift-
stellen bestitigt werden. Dann wird entweder eine der vielen
vorgebrachten Deutungen die Meinung des Schriftstellers
treffen, oder, wenn diese auch verborgen bleibt, werden doch
beim Eindringen in das tiefe Dunkel andere Wahrheiten ans
Licht gezogen. So scheint es mir eine Auslegung zu sein, die
den Werken Gottes gerecht wird, wenn man, wie bereits dar-
gelegt, bei dem ersterschaffenen Lichte an die Erschaffung der
Engel denkt und bei den Worten «Gott schied das Licht von
der Finsternis und nannte das Licht Tag und die Finsternis
Nacht» an die Scheidung zwischen den heiligen und unreinen
Engeln. Denn diese Scheidung konnte nur er vornehmen, der
schon vor ihrem Fall vorherzusehen vermochte, daB sie fallen
und, des Lichtes der Wahrheit beraubt, in der Finsternis des
Hochmutes verharren wiirden. Denn zwischert dem Tage und
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der Nacht, wie sie uns vertraut sind, also zwischen irdischem
Licht und irdischer Finsternis, sollten nach seinem Befehls-
wort die unsern Sinnen wahrnehmbaren Himmelslichter un-
terscheiden. «Es seien», sprach Gott, «Lichter an der Feste des
Himmels, daB sie leuchten auf Erden und scheiden zwischen
Tag und Nacht», und ein wenig spiter: «Und Gott machte
zwei groBe Lichter, ein groBeres Licht, das den Tag regiere,
und ein kleineres Licht, das die Nacht regiere, dazu auch
Sterne. Und Gott setzte sie an die Feste des Himmels, daB} sie
leuchteten auf Erden und den Tag und die Nacht regierten und
schieden Licht und Finsternis.» Zwischen jenem Lichte aber,
nimlich der heiligen Schar der Engel, die im Glanze der Wahr-
heit iiberirdisch leuchtet, und der ihr entgegengesetzten Fin-
sternis, namlich den verdiisterten Geistern der vom Licht ab-
gefallenen bisen Engel, konnte nur er scheiden, dem auch das
kiinftige, nicht durch die Natur, sondern den Willen verur-
sachte Bose weder verborgen noch ungewiB sein konnte.

20. Von dieser Scheidung spricht Gen. 1,4

Endlich darf auch nicht verschwiegen werden, daB da, wo es
heiBt «Gott sprach: Es werde Licht, und es ward Licht», so-
gleich hinzugefiigt wird: «Und Gott sah, daB das Licht gut
war.» Also diese Bemerkung folgt nicht etwa spiter, nachdem
er zwischen Licht und Finsternis geschieden und das Licht Tag
und die Finsternis Nacht genannt hatte, offenbar um den
Schein zu vermeiden, als habe Gott wie dem Licht so auch
dieser Finsternis sein Wohlgefallen bezeugt. Denn wo von den
schuldlosen Finsternissen die Rede ist, zwischen welchen und
dem in unsere Augen fallenden Licht die Himmelsleuchten
unterscheiden, heiBt es nicht vorher, sondern nachher: «Und
Gott sah, daB es gut war.» Denn wir lesen: «Gott setzte sie an
die Feste des Himmels, daB sie leuchteten auf Erden und den
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Tag und die Nacht regierten und schieden Licht und Finster-
nis. Und Gott sah, daB es gut war.» Hier gefiel beides, weil
beides ohne Siinde ist. Wo aber gesagt wird: «Gott sprach: Es
werde Licht, und es ward Licht. Und Gott sah, daB das Licht
gut war», und wo es dann weiter heiBt: « Da schied Gott zwi-
schen dem Licht und der Finsternis und nannte das Licht Tag
und die Finsternis Nacht », da wird nicht etwa beigefii gt:«Und
Gott sah, daB es gut war.» Denn es sollte jetzt nicht beides gut
genannt werden, da von den beiden das eine bése war, nicht
von Natur, sondern durch eigene Verfehlung. Darum gefiel
hier nur das Licht dem Schopfer, wihrend die Finsternisse der
Engelwelt zwar cingeordnet werden muBten, aber nicht gut-
geheiBen werden durften.

21. Gottes schipferisches Wissen und Wirken

Denn was sonst sollten wir darunter verstehen, wenn es jedes-
mal heiBt: «Gott sah, daB es gut war», als die Anerkennung
des Werkes, das der gottlichen Kunst, nimlich der Weisheit
Gottes, entsprach ? Gott aber hat es keineswegs erst, als es ge-
schaffen war, als gut erkannt, sondern im Gegenteil, er hitte
nichts geschaffen, wire es ihm nicht schon vorher bekannt ge-
wesen. Wenn er also sicht, daf3 gutist, was nie entstanden wire,
hitte er es nicht schon vor seiner Entstehung gesehen, so lehrt,
nicht lernt er, daB es gut ist. Ja, Plato wagte noch mehr zu
sagen, ndmlich, Gott sei nach Vollendung des Weltalls ent-
ziickt vor Freude gewesen. Auch er war sicher nicht so téricht
zu meinen, Gottes Gliickseligkeit sei durch die Neuheit seines
Werks vermehrt worden, sondern wollte auf diese Weise nur
zum Ausdruck bringen, daB ihm das Werk in seiner kiinstleri-
schen Vollendung ebenso gefallen habe wie vorherin der kiinst-
lerischen Intuition. Denn das Wissen Gottes kennt keinerlei
Wandlung, als ob in ihm sich anders ausnihme, was noch nicht
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ist, als was bereits ist oder was einmal war. Nicht auf unsere
Weise blickt er auf Kiinftiges voraus oder auf Gegenwiirtiges
hin oder auf Vergangenes zuriick, sondern auf andere, von un-
serer Art zu denken weit und hoch verschiedene. Denn sein
Denken bewegt sich nicht wandelbar von diesem zu jenem,
sondern ist ein ginzlich unwandelbares Schauen. Was zeitlich
abliuft, was also, weil zukiinftig, noch nicht ist, weil gegen-
wirtig, eben jetzt ist und, weil vergangen, nicht mehr ist, er
erfaBt es alles in ruhender und ewiger Gegenwart. Er erfaBt es
auch nicht anders mit den Augen als mit dem Geiste, denn er
besteht nicht aus Leib und Seele; auch nicht anders jetzt, an-
ders vorher, anders nachher. Sein Wissen wird nicht wie das
unsere durch den Wandel der drei Zeiten, Gegenwart, Ver-
gangenheit und Zukunft, beeinfluBt, denn «bei ihm ist kein
Wechsel noch Schatten einer Verinderung». Seine Aufmerk-
samkeit geht nicht von einem Gedanken zum anderen iiber,
sondern seine unkorperliche Anschauung halt alles zugleich
wissend umfaBt. Denn er begreift die Zeiten ohne zeitliche Be-
griffe, wie er auch das Zeitliche bewegt ohne eigene zeitliche
Bewegung. Ebenda also sah er, daB gut war, was er mnmnrmm.a.z.
wo er sah, daB es gut war, es zu schaffen. Auch ward sein Wis-
sen, als er’s erschaffen sah, nicht verdoppelt oder irgendwie
vermehrt, als wire sein Wissen, bevor er’s sichtbar schuf,
geringer gewesen. Denn so vollkommen hitte er nicht schaffen
kionnen, wire nicht sein Wissen so vollkommen gewesen, daf3
es durch Vollendung seines Werks keinen Zuwachs erfahren
konnte. Wenn uns darum lediglich hitte mitgeteilt werden
sollen, wer das Licht erschuf, hitte er geniigt zu sagen: Gott
schuf das Licht. Sollten wir auch erfahren, nicht ‘nur wer es
schuf, sondern auch wodurch er’s schuf, geniigte die .m_.cm..
nung: «Und Gott sprach: Es werde Licht, und es ward Licht»;
denn dadurch wird uns kundgetan, daB Gott es nicht nur er-
schaffen, sondern durch sein Wort erschaffen hat. Weil es uns
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aber hochnétig war, dreierlei iiber das Geschaffene zur Kennt-
nis zu nehmen, nimlich wer es geschaffen, wodurch er’s ge-
schaffen und weshalb er’s geschaffen, horen wir: «Gott sprach:
Es werde Licht, und es ward Licht. Und Gott sah, daB das
Licht gut war.» Fragen wir also, wer es geschaffen hat, lautet
die Antwort: «Gott», fragen wir, wodurch er’s geschaffen,
horen wir: «Er sprach: es werde, und es ward», fragen wir,
weshalb, heiBit’s: « Weil es gut war.» Kein Urheber erhabener
als Gott, keine Kunst wirksamer als Gottes Wort, kein Beweg-
grund besser, als daB vom guten Gotte Gutes geschaffen
werde. Auch Plato nennt diesen Beweggrund der Weltschop-
fung den einzig wahren, nimlich daB vom guten Gotte gute
Werke hervorgebracht werden sollten. Vielleicht hat er dies
gelesen, oder es von anderen, die es lasen, vernommen, oder
aber er hat selbst mit hellem Geistesauge Gottes unsichtbares
Wesen an den Werken der Schépfung geschaut und erkannt,
oder endlich es von denen, die es geschaut, gelernt.

22. Alles in der Welt ist an seinem Platze gut

Diesen Beweggrund jedoch, nimlich daB Gottes Giite Gutes
schaffen wollte, diesen, sage ich, ebenso gerechten wie zu-
reichenden Beweggrund, der, sorgfiltig betrachtet und fromm
erwogen, alle Streitfragen iiber den Ursprung der Welt erledigt,
haben einige Hiretiker nicht eingesehen. Denn die armselige
und gebrechliche Hinfilligkeit unseres Fleisches, eine Folge
des gerechten géttlichen Strafgerichts, nimmt an vielem An-
stoB, was ihm nicht paBt, etwa an Feuer, Kilte, wilden Tieren
oder dergleichen. Sie beachten nicht, daB diese Dinge an ihrem
Platze und ihrer Natur nach durchaus wertvoll und in guter
Ordnung verteilt sind, und welche Zier sie an ihrem Teile dem
Weltganzen wie einem groBen Gemeinwesen verleihen, und
daB sie auch uns selber, wenn wir sie nur zweckentsprechend
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und klug anwenden, vorteilhaft sind, wie sich sogar das, unge-
horig angewandt, verderbliche Gift zur Arznei ﬂnnﬁmﬁan_f
wenn man es braucht, wie sich’s gehort. Und ebensowenig be-
achten sie, daB umgekehrt auch, was ihnen gefillt wie Speise,
Trank und Tageslicht, bei unmiBigem und unzeitigem Ge-
brauch schidigend wirkt. Dadurch ermahnt uns die gottliche
Vorsehung, nicht unbedacht die Dinge zu schelten, sondern
sorgfiltig nach ihrem Nutzen zu forschen c:mv.én:: unser
Scharfsinn oder vielmehr unsere Schwiiche dabei versagt, an
einen verborgenen Nutzen zu glauben, wie uns ja :.Esn_._nm erst
verborgen war, bis wir es mit vieler Miihe mcmm:m_.m machten.
Ist doch selbst die Verborgenheit des Nutzens heilsam, nim-
lich als Ubung der Demut oder als Niederschlagung des Hoch-
muts. Denn keine Natur ist an sich bose, und mit dem Wort
bose bezeichnen wir nur den Mangel des Guten. Aber von der
Erde bis zum Himmel, vom Sichtbaren bis zum Unsichtbaren
ist alles Gute verschieden, das eine besser als das andere und
darum ungleich, weil alles dasein sollte. Gott mvn.r og.qcr_
groBer Kiinstler in groBen Dingen, ist doch auch in En_.:a:
nicht kleiner, und was klein ist, muB man nicht nach seiner
GroBe, die dem Kleinen ja abgeht, sondern nach der E.n.arﬂﬁ
des Kiinstlers beurteilen. Man denke beispielsweise an die Ge-
stalt eines Menschen. Rasiert man eine Augenbraue weg,
nimmt man dem Kérper so gut wie nichts und entstellt doch
seine Schonheit, denn diese besteht nicht in der GréBe, son-
dern im EbenmaB und rechten Verhiltnis der Omnmnn.. .Gg.m-
gens ist es nicht sehr verwunderlich, daB diejenigen, die mei-
nen, es gebe auch bose Wesen, die aus einem besonderen ent-
gegengesetzten Urgrund entstanden und fortgepflanzt seien,
nicht zugeben wollen, ein guter Gott habe nur Gutes m.nmnr&-
fen und das sei der Grund der Schépfung, sondern 50_8...%&
glauben, durch die unabweisbare Notigung, das gegen _vs
sich emporende Bose zuriickzudriingen, sei er zum Aufbau die-
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ser Welt veranlaBt worden. Dabei habe er dann, um das Bése
zu bandigen und iiberwinden, seine eigene gute Natur hinein-
gemischt, die er von solch schimpflicher Befleckung und grau-
samer Knechtung und Unterdriickung mit groBter Miihe
kaum habe reinigen und befreien kénnen und das nicht einmal
ganz. Denn was von jener Beschmutzung nicht habe gereinigt
werden kénnen, miisse dazu dienen, den besiegten und einge-
schlossenen Feind zuzudecken und zu fesseln. Doch die Mani-
chier wiirden nicht so téricht, vielmehr so wahnsinnig sein,
wenn sie nur glaubten, daB Gottes Wesen, wie es tatsichlich
ist, unwandelbar und durchaus unverletzlich ist, so daB nichts
ihm schaden kann, und wenn sie nur der gesunden christlichen
Lehre zustimmten, daB die Seele, die sich freilich durch eigenen
Willen zum Schlechteren kehren, durch Siinde verderbt wer-
den und so des unwandelbaren Lichtes der Wahrheit verlustig
gehen konnte, nicht ein Teil Gottes und gleichen Wesens wie
er ist, sondern von ihm erschaffen und tief unter ihm stehend.

23. Gegen des Origenes falsche W eltschapfungslebre

Viel mehr muB man sich wundern, daB auch solche, die mit uns
einen einzigen Ursprung aller Dinge annehmen und liberzeugt
sind, daB jedes Wesen, das nicht ist was Gott, nur von ihm,
dem Schopfer, herkommen kann, doch nicht schlicht und ein-
fach glauben wollten, daB schlicht und einfach ebendies der
Grund der Weltentstehung sei, daB der gute Gott Gutes
schufund unter ihm Wesen sind, die zwar nicht Gott gleich, je-
doch ebenfalls gut und von niemand anders geschaffen sind als
dem guten Gott. Sondern sie sagen, die Seelen, also nicht etwa
Teile Gottes, sondern von Gott geschaffen, hitten durch Ab-
fall vom Schépfer gesiindigt und seien infolgedessen je nach
Beschaffenheit ihrer Siinden, verschieden abgestuft vom Him-
mel bis herab zur Erde, gleichsam ir: die Fesseln verschieden-
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artiger Korper gelegt. So sei diese Welt entstanden und der
Grund ihrer Erschaffung demnach nicht, daB Gutes hervor-
gebracht, sondern Boses eingeschrinkt werden solle. Dr.wm
macht man mit Recht dem Origenes zum Vorwurf. Denn in
seinem Werk, das den Titel trigt «Peri Archony, das ist «von
den Anfingen», hat er so geurteilt, so geschrieben. Da muf3
ich mich doch mehr, als ich sagen kann, wundern, wie es mog-
lich ist, daB ein in der kirchlichen Wissenschaft so gelehrter
und bewanderter Mann nicht beachtet hat, zunichst, wie sehr
dies dem Sinne der fiir uns maBgebenden Schrift zuwider ist.
Denn wenn diese bei allen Werken Gottes die Worte hinzu-
figt: «Und Gott sah, daB es gut war» und nach Vollendung
aller schlieBt: «Und Gott sah an alles, was er gemacht hatte,
und siehe es war sehr gut», wollte sie zu erkennen geben, daB
es keinen andern Grund der Erschaffung der Welt geben kann,
als daB der gute Gott Gutes zu schaffen beabsichtigte. Hitte
niemand gesiindigt, wire die Welt mit lauter guten d@omcn ge-
schmiickt und angefiillt, und weil die Siinde eintrat, ist darum
doch nicht alles voller Siinden, da ja eine weit groBere Zahl von
Guten in den himmlischen Gefilden die Ordnung ihrer Natur
bewahrt. Auch konnte der bose Wille, der die Ordnung der
Natur nicht bewahren wollte, deswegen nicht etwa den Ge-
setzen des gerechten Gottes, der alles wohl ordnet, entlaufen.
Denn wie ein Gemilde mit der schwarzen an rechter Stelle an-
gebrachten Farbe, so ist das Weltall, konnte man es nur iiber-
schauen, auch mit den Siindern schén, wie sehr ihnen auch, fiir
sich allein betrachtet, ihre HiBlichkeit Schande macht.
Sodann hitte Origenes und die seine Ansicht teilen sehen
miissen, wenn seine Meinung richtig und die Welt geschaffen
wire, damit die Seelen zur Strafe fiir ihre Siinden Leiber emp-
fingen, in die sic wie in Kifige peinlich eingeschlossen .ém_.a:u
und zwar je nach der GroBe ihrer Siinden edlere :.:& leichtere
oder grobere und schwerere Leiber, daB dann die Dimonen
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als die schlechtesten von allen auch die grobsten und schwer-
sten irdischen Korper hitten bekommen miissen, viel eher als
die Menschen, zumal die guten. Nun aber, um zu zeigen, daB
die Wiirdigkeit der Seelen nicht nach der Beschaffenheit der
Leiber bemessen werden darf, hat der grundschlechte Dimon
einen luftigen Leib erhalten, der Mensch aber, der jetzt zwar
auch schlecht ist, doch lingst nicht so bosartig, einen Leib aus
Lehm, und das sogar vor seinem Siindenfall. Was aber lieBe
sich Torichteres denken als die Behauptung, der Grund dafiir,
daB nur diese eine Sonne die Welt erleuchtet, sei nicht etwa die
Absicht des Kiinstlergottes, fiir Schonheit und Zier oder auch
das Wohl der Korperwelt zu sorgen, sondern vielmehr der Um-
stand, daB nur eine Seele so gesiindigt habe, daB sie zur Strafe
gerade in diesen Kérper eingeschlossen werden muBte? Aber
wenn sich’s nun so gemacht hitte, daB nicht eine, sondern
zwei, oder auch nicht bloB zwei, sondern zehn oder hundert in
gleicher oder dhnlicher Weise gesiindigt hitten, dann miiBte
die Welt also hundert Sonnen haben! Wenn es nicht geschah,
wire das nicht der wunderbaren Fiirsorge des Werkmeisters
fiir das Wohl und den Schmuck der Kérperwelt zu verdanken,
vielmehr der besonderen Beschaffenheit der Siinde einer einzi-
gen Seele, die sich dadurch eben diesen Kérper verdiente. Wahr-
lich, nicht die Verirrung der Seelen, iiber die sie solch wunder-
liches Zeug reden, sondern die eigene Verirrun g derer, die der-
gleichen unméglichen Ansichten huldigen, miiBte von Rechts
wegen eingedimmt werden.

Da man nun bei jedem Geschopf nach den drei vorhin er-
wihnten Punkten fragt, wer sie geschaffen und wodurch und
wozu er sie geschaffen hat, worauf die Antwort lautet: «Gott,
durchs Wort, und weil es gut ist», muB man weiter fragen, ob
uns dadurch in geheimnisvollem Tiefsinn die- Dreieinigkeit
selber, Vater, Sohn und Heiliger Geist, angedeutet wird, oder
ob irgend etwas dieser Auffassung unserer Schriftstelle im
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Wege steht. Doch das bedarf einer ausfithrlicheren Unter-
suchung, und man muB uns nicht dringen, alles auf einmal

darzulegen.

24. Die gittliche Dreieinigheit im Schipfungsbericht angedeutet

Wir glauben, halten fest und verkiinden treulich, daB der Vater

das Wort erzeugt hat, nimlich die Weisheit, durch die alles er-

schaffen ward, seinen eingeborenen Sohn, der Eine den Einen,

der Ewige den Gleichewigen, der zuhdchst Gute den Gleich-

guten, und daB der Heilige Geist zugleich des Vaters E&.n_nm

Sohnes Geist ist, gleichen Wesens und gleichewig wie beide,

und daB dies Ganze sowohl eine Dreiheit ist wegen der beson-
deren Art der Personen, als auch der eine Gott wegen seiner un-
trennbaren Gottheit, wie er auch der eine Allmichtige ist we-
gen seiner untrennbaren Allmacht. Das ist so zu verstehen; da3
auch wenn man nach den einzelnen fragt, geantwortet werden
muB, jeder von ihnen sei Gott und allmichtig; fragt man da-
gegen nach allen zugleich, lautet die Antwort: Nicht drei Got-
ter sind’s oder drei Allmichtige, sondern nur ein allmichtiger
Gott; denn so groB ist in den Dreien die unteilbare Einheit, die
in dieser Weise bezeugt werden wollte. Ob aber des guten Va-
ters und des guten Sohnes Heiliger Geist darum, weil er beiden
gemeinsam ist, zutreflend die Giite beider genannt werden
kann, dariiber will ich nicht vorschnell ein gewagtes Urteil ab-
geben. Eher mochte ich mir herausnehmen, ihn die Heiligkeit
der beiden zu nennen, aber nicht als Eigenschaft beider, son-
dern als wesenhaft wie sie und dritte Person der Dreieinigkeit.
Denn das wird dadurch nahegelegt, daB zwar auch der Vater
und der Sohn Geist, desgleichen Vater und Sohn auch heilig
sind, dennoch der Heilige Geist in besonderem Sinne heilig ge-
nannt wird, gleichsam als die wesenhafte, gleichwesenhafte
Heiligkeit beider. Wenn aber géttliche Giite nichts anderes ist

e .
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als gottliche Heiligkeit, ist es gewiB auch aufmerksames Nach-
denken und nicht dreiste Verwegenheit, die Vermutung aus-
zusprechen, daB in dem andeutenden Bericht iiber die gott-
lichen Werke, wenn wir horen, wer es war, der schuf, wodurch
er schuf und weswegen er schuf, in geheimnisvoller Rede-
weise, um unsern Scharfsinn zu iiben, auf die Dreieinigkeit hin-
gewiesen wird. Denn als Vater des Wortes erkennen wir den,
der sprach: «Es werde.» Was er aber, indem er so sprach, er-
schuf, ist fraglos durch das Wort geschaffen. Durch die Bemer-
kung endlich: «Gott sah, daB es gut war», wird klar genug an-
gezeigt, daB Gott ohne jeden Zwang, ohne Verlangen nach
irgendeinem Vorteil fiir sich, sondern aus lauter Giite schuf;
was geschaffen ward, also weil es gut ist. Das wird erst nach
vollbrachtem Werke gesagt, um zum Ausdruck zu bringen, daB
das jedesmal Geschaffene der Giite entsprach, um derentwillen
es geschaffen wurde. Versteht man nun unter dieser Giite mit
Recht den Heiligen Geist, so wird uns hier in der Tat die ganze
Dreieinigkeit in ihren Werken vor Augen gefiihrt. Durch sie
ward die heilige Stadt, die droben ist bei den heiligen Engeln,
begriindet, belehrt und beseligt. Fragt man nach ihrem Ur-
sprung: Gott hat sie erbaut; nach dem Quell ihrer Weisheit :
Gotterleuchtet sie; nach dem Grund ihrer Seligkeit: Gott ist’s,
den sie genieBt. Seiend wird sie gestaltet, betrachtend erleuch-
tet, anhangend beseligt. So ist, schaut und liebt sie. In der
Ewigkeit Gottes hat sie ihren Bestand, in der Wahrheit Gottes
leuchtet sie, in der Giite Gottes ist sie froh.

25. Die Dreiteilung der Philosophie ein Hinweis au uf die Trinitit

Anscheinend haben die Philosophen auch aus diesem Grunde
die Lehre von der Weisheit fiir dreiteili g erklirt, oder vielmehr
sie als dreiteilig zu erkennen vermocht. Denn sie haben sie sich
nicht so zurechtgelegt, sondern vielmehr so aufgefunden. Die
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drei Teile heiBen Physik, Logik und Ethik. Die lateinischen
Bezeichnungen dafiir, die schon in vielen Schriften eingebiir-
gert sind, lauten: Naturale, rationale und moralische Philoso-
phie, auf deutsch: Naturlehre, Erkenntnislehre und Sitten-
lehre. Im achten Buche wurden sie schon kurz erwihnt. Dar-
aus ist nicht zu schlieBen, daB man bei dieser Dreiteilung schon
an Gott und die Dreieinigkeit gedacht habe, obschon Plato, der
als erster die Einteilung entdeckt und empfohlen haben soll, in
keinem andern als in Gott den Urheber aller Wesen, den Ver-
leiher der Einsicht und Spender der Liebe, durch die man gut
und selig lebt, erblickte. Jedenfalls, so weit auch ihre Ansichten
iiber die Natur der Dinge, die rechte Weise, die Wahrheit zu er-
forschen, und das hochste Gut, das das Ziel all unsers Handelns
sein muB, auseinandergehen, so richtet sich doch ihr ganzes
Bemiihen auf diese drei groBen, allumfassenden Fragen. Wenn
also auch bei ithnen in der Stellungnahme zu jeder dieser Fragen
die groBte Meinungsverschiedenheit zutage tritt, zweifelt
doch keiner daran, daB es iiberhaupt cine Ursache der Natur,
eine Weise des Erkennens und ein Ziel des Lebens gibt. Ein
Dreifaches ist es auch, worauf es bei jedem Kiinstler ankommt,
wenn er etwas leistet, die Natur, die Lehre und der Nutzen. Bei
der Natur des Kiinstlers handelt es sich um seine Begabung,
bei der Lehre um die Unterweisung, bei dem Nutzen um die
Frucht. Ich weiB wohl, daB eigentlich die Frucht Sache des
Genusses und der Nutzen Sache des Benutzens ist, und daf3
man die beiden insofern unterscheidet, daB wir von GenieBen
reden, wenn uns etwas an sich und nicht um eines anderen wil-
len erfreut, von Benutzen aber, wenn wir etwas um eines an-
deren willen haben wollen — weshalb man alles Zeitliche mehr
benutzen als genieBen sollte, um den GenuB des Ewigen zu ge-
winnen, nicht wie man’s verkehrt macht, wenn man das Geld
genieBen, Gott aber benutzen will, indem man nicht das Geld
um Gottes willen hingibt, sondern Gott um Geldes willen ver-
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ehrt. Trotzdem benutzen wir nach gewdhnlichem Sprach-
gebrauch auch die Friichte und genieBen, was wir benutzen,
werden doch Friichte insbesondere die Ackerfriichte genannt,
die wir ja alle zeitlich benutzen. In diesem Sinne méochte ich
also, wo es sich um die drei Stiicke handelt, auf die es bei einem
menschlichen Kiinstler ankommt, also Natur, Lehre und Nut-
zen, von Nutzen reden. Das war es, was die Philosophen, die
nach dem gliickseligen Leben trachteten, auf die Dreiteilung
der Wissenschaft brachte, nimlich in Naturphilosophie im
Hinblick auf die Natur, rationale Philosophie im Hinblick auf
die Lehre, Moralphilosophie im Hinblick auf den Nutzen.
Wenn wir also unsere Natur von uns selber hitten, wiirden wir
gewiB auch unsere eigene Weisheit selbst erzeugen und brauch-
ten uns nicht zu bemiihen, sie uns durch Belehrung, also durch
Lernen woandersher anzueignen, auch wiirde uns unsere
eigene Liebe, von uns ausgehend und uns zugewandt, zum
gliickseligen Leben geniigen, und bediirften wir zu unserem
GenuB keines anderen Gutes. Nun aber, da unsere Natur, um
zu sein, Gott zum Urheber hat, miissen wir auch, um weise zu
sein, ihn zum Lehrer haben, und um gliickselig zu sein, wieder-
um ihn als Spender innerlichster Freuden.

26. Das Abbild der Trinitit im Wesen des Menschen
Felsengrund der Gewi[fbeit

Und auch in uns selber finden wir ein Abbild Gottes, das ist
jener hochsten Dreieinigkeit, zwar ihm nicht gleich, vielmehr
weit von ihm abstehend, weil nichts gleich ewig, nichts — um
in Kiirze alles zu sagen - desselben Wesens ist wie 003
gleichwohl Gott von Natur niher als alle anderen von ihm ge-
schaffenen Dinge, ein Abbild, das durch Erneuerung noch ver-
vollkommnet werden soll, um ihm dann ganz dhnlich zu wer-
den. Denn wir sind, wissen, daB wir sind, und lieben dies unser
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Sein und Wissen. In diesen drei Stiicken, die ich nannte, ver-
wirrt uns kein falscher Schein der Wahrheit. Denn wir erfassen
sie nicht wie die AuBendinge mit irgendeinem leiblichen Sinne
wie die Farben, wenn wir sehen, die T6ne, wenn wir horen, die
Diifte, wenn wir riechen, das Schmackhafte, wenn wir schmek-
ken, das Harte und Weiche, wenn wir tasten. Von diesen
sinnenfilligen Dingen tragen wir auch die ihnen ganz Zhnli-
chen, aber nicht mehr kérperlichen Abbilder in unseren Ge-
danken, halten sie in der Erinnerung fest und werden durch sie
zum Verlangen angeregt. Doch ohne das Gaukelspiel von
Phantasien und Einbildungen fiirchten zu miissen, bin ich
dessen ganz gewiB, daB ich bin, weiB und liebe. Bei diesen
Wahrheiten machen mir die Argumente der Akademiker
keinerlei Sorge. Mogen sie sagen: Wie, wenn du dich tduschst ?
Wenn ich mich tiusche, bin ich ja. Denn wer nicht ist, kann
sich auch nicht tiuschen; also bin ich, wenn ich mich tdusche.
Da ich demnach bin, wenn ich mich tidusche, kann es keine
Tauschung sein, daB ich bin; denn es steht fest, daB ich bin,
wenn ich mich tiusche. Da ich also, auch wenn ich mich
tiuschte, sein miiBte, um mich tiuschen zu kénnen, tiusche
ich mich darin gewiB nicht, daB ich weiB: ich bin. Folglich
tdusche ich mich auch darin nicht, daB ich weiB: ich weiB es.
Denn wie ich weiB, daB ich bin, weiB ich auch um eben dies
mein Wissen. Und indem ich beides liebe, fiige ich den Dingen,
die ich weiB, als drittes von nicht geringerer GewiBheit die
Liebe hinzu. Denn ich tiusche mich nicht darin, daB ich liebe,
wenn ich mich nicht in dem tiusche, was ich liebe, obschon
selbst, wenn dies auch falsch wiire, es doch wahr wire, daf ich
das Falsche liebte. Denn wie konnte man mich:mit Recht
tadeln und mit Recht von der Liebe zum Falschen zuriick-
halten, wenn es nicht wahr wire, daB ich es liebte ? Da aber in
diesem Falle auch wahr und gewiB ist, was ich liebe, kann nie-
mand bezweifeln, daB auch die Liebe zu dem, was ich liebe
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wahr und gewiB ist. Denn ebensowenig gibt es irgendwen, der
nicht sein wollte, wic es irgendwen gibt, der nicht gliickselig
sein wollte. Denn wie kann einer gliickselig sein, wenn er iiber-
haupt nicht ist?

27. Von der Liebe zum Sein und Wissen

Durch eine Art natiirlicher Nétigung ist uns das bloBe Sein so
lieb, daB nur deshalb auch Ungliickliche nicht sterben wollen
und, wenn sie unter ihrem Ungliick seufzen, wohl méchten,
daB es weggenommen wiirde, aber nicht, daB sie selbst aus der
Welt weggenommen wiirden. Sogar die, die sich selbst hichst
ungliicklich vorkommen und es auch tatsichlich sind, die
nicht nur als Toren von Weisen, sondern auch als arme Bettler
von vermeintlich Gliicklichen fiir elend gehalten werden, sie
wiirden, falls man ihnen eine Unsterblichkeit anbéte, durch
die auch ihr Elend am Leben erhalten bliebe, aber ihnen zu-
gleich freistellte, wenn sie ihr Elend ganz los sein wollten, iiber-
haupt nicht mehr und nirgendwo zu existieren, sondern ginz-
lich zu verschwinden, ohne Frage aufjubeln und lieber wie bis-
her weiterleben als gar nicht mehr sein. Man kennt ja die
Sinnesart dieser Leute, die das bezeugt. Denn warum sonst
fiirchten sie sich vorm Tode und wollen lieber in Sorgen ihr
Leben fristen als es durch den Tod beenden, wenn nicht des-
halb, weil nun einmal, wie klar zutage liegt, die Natur vor dem
Nichtsein zuriickschreckt? So kommt es, daB sie, wenn sie
merken, sie miissen sterben, es als grolBe Wohltat ersehnen, daB
man sie mitleidig pflegt, damit sie noch ein wenig linger in
ihrem Elend weiterleben und spéter sterben. Damit geben sie
ohne Zweifel zu verstehen, mit welcher Freude sie auch solch
eine Unsterblichkeit in Empfang nehmen wiirden, die ihrem
armseligen Dasein kein Ende macht. Wie ist es? Bekunden
nicht auch alle vernunftlosen Tiere, die hieriiber nicht nach-
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denken kénnen, von den gewaltigen Drachen bis zu kleinsten
Wiirmern, durch alle nur méglichen Bewegungen, mw..@ sie mn..n
Untergang flichen, also zu sein begehren? Desgleichen .&.a
Biume und alle Striucher, denen die Sinne fehlen, und die
nicht durch ersichtliche Bewegung dem Untergang auswei-
chen, senken sie nicht, um das griinende Gezweig ihrer Wipfel
sicher in die Liifte zu erheben, ihre Wurzeln tiefin die Erde, um
aus ihr Nahrung zu ziehen und sich so ihr Sein zu E.rw_.ﬂnz ?]Ja
sogar jene Kérper, denen auBer den Sinnen msnr .m_:nm Wn_En:an
Leben mangelt, streben dennoch derart in .mﬁ Eora.. oder
suchen in die Tiefe zu gelangen oder auch in der Mitte zu
schweben, um dort, wo sie ihrer Natur nach hingehdren, ihr
Sein zu behaupten. .
Wie sehr man ferner das Wissen liebt, und wie ungern die
menschliche Natur sich tiuschen lassen will, ist schon daraus
zu ersehen, daB jeder lieber bei klarem Verstande jammern als
ohne Verstand jauchzen méchte. Diese mnwmﬁ und wunderbare
Geistesgabe ist auBer dem Menschen keinen m:mm._.nn sterb-
lichen Lebewesen verlichen, obwohl manche von ihnen zum
Schauen unsers Tageslichtes eine weit groBere wmnwmnruﬁn
haben als wir. Aber jenes unkérperliche Licht vermdgen sie
nicht zu erfassen. Von ihm wird unser Geist sozusagen an-
gestrahlt, so daB wir tiber all diese Dinge recht ES:n:.#aE.H:.
Wir kénnen es, soweit wir fiir dies Licht naﬁmmmrmr .m:.a.
Immerhin haben auch die vernunftlosen Lebewesen in &uﬁ
sinnlichen Wahrnehmung, wenn auch durchaus kein E_z.n-
liches Wissen, so doch etwas dem Wissen Ahnliches. Aber 9.0
iibrigen korperlichen Wesen heiBen nur darum a.:::nw. weil
sie sinnenfillig sind, nicht als hitten sie selber Sinne. H.n der
Pflanzenwelt freilich zeigt sich insofern etwas, was den Sinnen
shnlich ist, als sie sich nihren und fortpflanzen. Doch rm_uQ”_ s0-
wohl die Pflanzen wie auch alle iibrigen korperlichen Uunm.n
ihre geheimen Ursachen in der Natur. Aber ihre Formen, die
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dem Antlitz dieser sichtbaren Welt seine Schénheit verleihen,
bieten sie der sinnlichen Wahrnehmung dar, so daB es den An-
schein hat, daB sie zum Ersatz dafiir, daB sie selbst nicht be-
trachten konnen, betrachtet werden wollen. Wir aber fassen
sie zwar mit den korperlichen Sinnen auf, kénnen aber nicht
mit korperlichen Sinnen iiber sie urteilen. Denn wir haben
einen anderen, weit edleren Sinn, den Sinn des inneren Men-
schen, durch den wir wahrnehmen, was regelrecht und regel-
widrig ist, was regelrecht, durch Wahrnehmung einer iiber-
sinnlichen Form, was regelwidrig, durch Wahrnehmung ihres
Fehlens. Diesen Sinn zu betitigen, bedarf es keiner Schirfe der
Pupille, keiner Pforte des Ohrs, keines Einatmens durch die
Nase, keiner Geschmacksempfindung im Gaumen, keiner kor-
perlichen Beriihrung. Er ist es, der mich gewiB macht, daB ich
bin und es auch weiB, und das liebe ich und bin gleichfalls
dessen gewiB, daB ich’s licbe.

28. Auch die Liebe wird geliebt

Von den beiden Stiicken, nimlich unserm Sein und Wissen, wie
sehr wir sie licben, und wie auch bei den iibrigen, tiefer stehen-
den Wesen sich etwas bei aller Verschiedenheit doch Ahnliches
findet, davon haben wir nunmehr, soweit der Plan dieses be-
gonnenen Werkes es erforderte, wohl genug gesagt; doch von
der Liebe, die wir beidem entgegenbringen, ob auch diese
Liebe selbst geliebt wird, davon war noch nicht die Rede. Ja,
sie wird geliebt. Wir beweisen es dadurch, da3 gerade sie es ist,
die an Menschen, ‘die man mit Recht mehr liebt als andere,
mehr als alles andere geliebt wird. Denn man nennt einen Mann
nicht so sehr darum gut, weil er weiB, was gut ist, als weil er es
liebt. So kann es nicht anders sein, als dal3 wir auch in uns selber
fithlen, daB wir die Liebe lieben, mit der wir alles Gute lieben.
Es gibt freilich auch eine Liebe, die liebt, was nicht liebenswert
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ist, und diese Liebe haBt in sich, wer liebt, was wahrhaft
Liebe verdient. Denn beide Arten der Liebe konnen in einem
Menschen sein, und dann steht es gut um ihn, wenn die eine
zunimmt, die uns gut leben 146t, und die andere abnimmt, die
uns schlecht leben 14Bt, bis unser ganzes Leben endlich villig
geheilt, umgewandelt und gut geworden ist. Wenn wir Tiere
wiren, wiirden wir unser leibliches Leben und was seinem
Fiihlen zusagt lieben, uns an diesem Gut geniigen lassen und,
wenn es uns dabei wohl wire, nichts Weiteres suchen. Des-
gleichen, wenn wir Baume wiren, kénnten wir zwar nichts mit
Gefiihlsregung lieben, wiirden aber doch eine Art Streben nach
dem bekunden, was uns ertragreicher und fruchtbarer machte.
Und auch wenn wir Steine oder Wellen oder Wind oder Flamme
oder etwas Derartiges wiiren, ohne alle Empfindung und Leben,
wiirde uns doch nicht ein gewisses Streben nach unserm Ort
und unserer Ordnung fehlen. Denn die Gewichtsverhiltnisse
sind gleichsam die Liebesregungen der Korper, mégen sie nun
durch ihre Schwere nach unten oder durch ihre Leichtigkeit
nach oben trachten. Denn ein Kérper wird ebenso durch sein
Gewicht wie die Seele durch die Liebe gezogen, wohin es auch
sei. Doch wir sind Menschen, geschaffen nach dem Bilde un-
sers Schopfers, der wahre Ewigkeit, ewige Wahrheit, ewige
und wahre Liebe sein eigen nennt, der selbst die ewige, wahre
und liebende Dreieinigkeit ist, nicht vermengt und nicht ge-
trennt. So laBt uns denn in den unter uns stehenden Dingen,
die selber weder iiberhaupt dasein, noch irgendeine Form be-
sitzen, noch irgendeine Ordnung anstreben oder festhalten
konnten, wenn sie nicht von dem geschaffen wiren, der zu-
hochst ist, zuhchst weise und zuhdchst gutist, laBt uns hier all
das, was er schuf und was so wunderbar festgefiigt ist, durch-
eilen und darin seine bald mehr, bald weniger eingeprigten
Spuren aufsuchen. In uns selber aber wollen wir sein Bild an-
schauen und wie der jiingere Sohn im Evangelium bei uns ein-
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kehren und «uns aufmachen und zum Vater geheny, von dem
wir uns durch unsere Siinde getrennt hatten. Dort gibt es fiir
unser Sein keinen Tod, fiir unser Erkennen keinen Irrtum, fiir
unser Lieben kein Hindernis. Jetzt aber sind wir zwar dieser
dreier Stiicke, soweit sie unser eigen sind, gewiB und bediirfen
ihrethalben keiner anderen Zeugen, sondern fiihlen sie als ge-
genwirtig und schauen sie mit dem inneren Blick untrii glicher
Wahrheit, doch da wir aus uns selbst nicht wissen kénnen, wie
lange sie dauern, ob es mit ihnen niemals zu Ende sein und was

aus ihnen werden wird, wenn sie sei es gut, sei es schlecht an-
gewandt werden, so suchen und haben wir dafiir auch noch
andere Zeugen, an deren Glaubwiirdigkeit nicht zu zweifeln

ist. Doch das ist nicht hier, sondern an spiterer Stelle zu eror-

tern. In diesem Buche will ich dagegen iiber den Gottesstaat,
der nicht in der Sterblichkeit dieses Erdenlebens pilgert, son-

dern unsterblich immerdar im Himmel weilt, nimlich iiber die

heiligen Engel, die Gott anhangen, niemals abtriinnig waren

und es nie sein werden, zwischen welchen und den andern, die

das ewige Licht verlieBen und Finsternis wurden, Gott gleich

anfangs schied, wie ich schon sagte, mit Gottes Hilfe und nach

bestem Vermogen zu schreiben fortfahren.

29. Uber die Erkenntnis der Engel

Diese heiligen Engel erlangen ihre Erkenntnis Gottes nicht
durch ténende Worte, sondern durch die Gegenwart der un-
wandelbaren Wahrheit selbst, das ist durch sein ein geborenes
Wort, und sie erkennen das Wort selbst und den Vater und den
Heiligen Geist der beiden, sowohl ihre untrennbare Dreicini g-
keit als auch die einzelnen wesenhaften Personen in ihr, die
doch nicht drei Gétter sind, sondern nur ein Gott, so klar, daB3
dies ihnen besser bekannt ist, als wir uns selber kennen. Auch
die Kreatur erkennen sie besser dort, nimlich in der Weisheit
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Gottes, gewissermafen der schopferischen Kunst, die sie r.n.ﬂ-
vorbrachte, als in ihr selbst, wie sie auf diese Weise auch sich
selbst besser erkennen als in sich selbst, obschon es ihnen auch
ander niederen Erkenntnis nicht fehlt. Denn sie sind geschaffen
und nicht dasselbe wie er, der sie schuf. Jenes ist, wie wir oben
bereits gesagt, gleichsam die Tageserkenntnis, dieses, also n_.mm
Erkenntnis in sich selbst, gleichsam die Abenderkenntnis.
Denn es ist ein groBer Unterschied, ob etwas erkannt wird in
der Idee, nach welcher es geschaffen ward, oder in sich m&@m‘r
wie man ja auch die Geradheit der Linien und die .Eun_._amﬂ.ﬁo:
geometrischer Figuren anders erfa3t, wenn man sie im Geiste
schaut, als wenn man sie in Sand einzeichnet, oder die Gerech-
tigkeit in ihrer unwandelbaren Wahrheit anders als ms.mwn Seele
eines Gerechten. So verhilt sich’s auch mit allem iibrigen, also
der Feste zwischen den oberen und unteren Wassern, die Him-
mel heiBt, sowie der Sammlung der Wasser in der Tiefe, der
Trockenlegung der Erde und Hervorbringung der Pflanzen
und Biume, ferner der Erschaffung von Sonne, Mond und m.nmn-
nen, weiter der Erschaffung der wasserentsprossenen Tiere,
nimlich der Végel, Fische und Seeungeheuer, endlich der auf
Erden laufenden und kriechenden Tiere und des Menschen
selbst, der vornehmer ist als alle iibrigen Erdendinge. All das
wird von den Engeln anders im Worte Gottes erkannt, wo es
seine unwandelbar bestindigen Griinde und Ideen hat, nach
denen es geschaffen ward, als in sich selber. Jenes ist die Emunnwu
dieses die dunklere Erkenntnis, entsprechend der Erkenntnis
der schopferischen Kunst selbst und der Kunstwerke. Doch
wenn man sich angesichts seiner Werke zum Lobe und zur An-
betung des Schopfers erhebt, leuchtet gleichsam das Morgen-
rot auf im Geiste der Betrachter.
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30. Die Bedeutung der Sechszabl fiir das Schipfungswerk

Diese Werke wurden aber, horen wir, in sechs Tagen, indem
derselbe Tag sich sechsmal wiederholte, vollendet, und zwar
wegen der Vollkommenheit der Sechszahl. Nicht als hitte
Gott eines Zeitraums bedurft und kénnte nicht alles zugleich
schaffen, was sodann durch angemessene Bewegungen den Lauf
der Zeiten bilden sollte, sondern weil durch die Sechszahl die
Vollkommenheit der Werke angezeigt wird. Denn die Sechs-
zahl ist die erste, die aus der Summe ihrer Teile besteht, also
aus ihrem Sechstel, ihrem Drittel und ihrer Hilfte, namlich
eins, zwei und drei, die addiert sechs ergeben. Als Teile gelten
in dieser Betrachtung der Zahlen diejenigen Zahlen, von denen
man angeben kann, wievielmal sie in einer bestimmten grofBe-
ren Zahl enthalten sind, also etwa zwei-, drei- oder viermal.
Denn obwohl beispielsweise die Vier auch eine Art Teil der
Neunzahl ist, kann man doch nicht sagen, daB diese ein Viel-
faches von ihr wire. Von der Eins aber trifft das zu, denn sie ist
neunmal darin enthalten, auch von der Drei, die dreimal darin
enthalten ist. Addiert man aber diese ihre beiden Teile, also
den neunten und dritten, eins und drei, erhilt man noch langst
nicht die Gesamtzahl neun. Desgleichen ist vier auch eine Art
Teil der Zehnzahl, aber diese nicht ihr Vielfaches, wohl aber
ein Vielfaches der Eins, die ihr zehnter Teil ist. Sie hat auch
einen fiinften Teil, nimlich zwei, und einen zweiten, nimlich
fiinf. Aber diese drei Teilzahlen, niimlich der zehnte, fiinfte und
zweite Teil, also eins, zwei und fiinf, ergeben addiert nicht ganz
zehn, sondern nur acht. Die Teilzahlen der Zwolf dagegen er-
geben addiert mehr als zwsf. Denn da ist der zwélfte Teil eins,
der sechste zwei, der vierte drei, der dritte vier, der zweite
sechs. Eins und zwei und drei und vier und sechs machen aber
nicht zwélf, sondern mehr, nimlich sechzehn. Dies habe ich
kurz erwihnt, um die Vollkommenheit der Sechszahl hervor-
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zuheben, die, wie gesagt, die erste ist, die sich durch Addierung
ihrer Teilzahlen ergibt. In dieser Sechszahl von Tagen hat Gott
seine Werke vollendet. Man soll darum die wan_ncn.:.sm der Nm.r_
nicht geringschitzen. An vielen Stellen der I.Qrmn: mnrq:m
bekommt der aufmerksame Leser zu spiiren, wie grofler Wert
darauf zu legen ist, und nicht umsonst ward zum _L.n&n Gottes
gesagt: «Alles hast du nach MaB, Zahl und Gewicht geord-

net.»

31. Was die Rube Gottes am siebten Tage bedeutet

Am siebten Tage aber, das ist an demselben Hmmﬁ der sich
zum siebten Male wiederholte — auch diese Zahl ist, wenn auch
aus anderem Grunde, vollkommen —, wird uns die W.a.rn Gottes
verkiindet. Hier horen wir auch zuerst von Heiligung. So
wollte Gott denn diesen Tag nicht durch irgendwelche Werke,
sondern durch seine Ruhe heiligen, die keinen Abend rmn“ Dn.s:
sie ist kein Geschopf, daB sie anders in Gottes aa.;:,n als in sich
selber erkannt werden konnte und eine verschiedene Tages-
und Abend-Erkenntnis zulieBe. Auch iiber die <c=_855n..n-
heit der Siebenzahl lieBe sich viel sagen. Doch das msmr ist
schon lang genug, und ich fiirchte, es E@n.rnn n_,.n..z >:mnrw5 ge-
winnen, ich wollte bei dieser Gelegenheit mein vnmnvn_mn:nm
Wissen mehr eitel als niitzlich zur Schau tragen.So will ich denn
.ms*, MaBhalten und Ernst bedacht sein, um :i.: durch lang
und breites Daherreden iiber die Zahl das Urteil raS.:m.mﬁ_un.
schworen, ich kiimmere mich nicht um MaB und Gewicht. m.o
mag es genug sein, wenn ich &maawmmcﬁannrmua Emnwnum.mm mrn
erste ganz ungerade Zahl drei, die erste ganz mﬂmaw vier ist.
Aus diesen beiden besteht die Sieben. Darum wird sie oﬁ..n an-
gewandt, um etwas Umfassendes zu bezeichnen, zum wﬁ.mm._i
indem Spruch: «Ein Gerechter fillt m_.ovﬁmau_ und steht wieder
aufy, das ist, sooft er auch fillt, er wird nicht Ncqunm.a mnr.w:.
wobeti iibrigens nicht an einen Fall in Siinden, sondern in Triib-
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sal zu denken ist, die zur Demut fiihrt. Ferner: «Siebenmal des
Tages lobe ich dich», was anderswo so ausgedriickt wird:
«Sein Lob soll immerdar in meinem Munde sein.» In Ghnlicher
Weise wird noch mehrfach in der Heiligen Schrift geredet und
somit die Siebenzahl, wie ich sagte, zur Bezeichnung von etwas
Umfassendem angewandt. Darum wird mit dieser Zahl auch
oft auf den Heiligen Geist hingewiesen, von dem der Herr sagt:
«Er wird euch in alle Wahrheit leiten.» Mit ihr auch auf die
Ruhe Gottes, die Ruhe, die man in Gott findet. Denn im Gan-
zen, nimlich der ginzlichen Vollendung, findet man Ruhe,
beim Teilstiick Miihsal. So miihen wir uns ab, solange wir nur
stiickweise erkennen, «wenn aber kommen wird das Voll-
kommene, wird das Stiickwerk aufhéren». Daher kommt es,
daB wir uns auch abmiihen miissen, den Sinn der Schrift zu er-
griinden. Die heiligen Engel aber, deren Schar und Gemein-
schaft wir uns mit heiBem Verlangen zugesellen méchten in

dieser unserer so miihseligen Pilgerschaft, sie besitzen schon

mit der Ewigkeit des Beharrens auch die Leichtigkeit des Er-

kennens und die Seligkeit der Ruhe. Denn wenn sie uns bei-

stehen, macht ihnen das keine Beschwer, da ihre rein geistigen

und freien Bewegungen sie nicht ermiiden.

32. Wann die Engel erschaffen wurden, mag dabingestellt bleiben

Nun mag vielleicht jemand behaupten, das Wort «es werde
Licht, und es ward Licht» sei nicht auf die Engel zu beziehen,
sondern die Meinung hegen und lehren, es sei irgendein kor-
petliches Licht, das damals zuerst erschaffen wurde; die Engel
aber seien noch friiher erschaffen worden, nicht nur vor der
Feste zwischen den Wassern, die Himmel genannt ward, son-
dern auch vor dem, was mit den Worten «im Anfang schuf
Gott Himmel und Erde» gemeint ist. Er mag fortfahren, wenn
es heiBe «im Anfang», so sei das nicht so zu verstehen, als ob
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dies das allererste gewesen sei, was geschah, da Gott ja die
Engel vorher geschaffen habe, sondern es solle heiBen, daB er
alles in seiner Weisheit schuf, die ja sein Wort ist, das die
Heilige Schrift ausdriicklich den Anfang nennt, wie denn auch
Christus im Evangelium auf die Frage der Juden, wer er sei,
die Antwort gab: «der Anfang.» Nun, dagegen werde ich
nicht ankdmpfen, zumal es mir aufs beste gefillt, wenn gleich
bei Beginn des heiligen Buches der Genesis die Dreieinigkeit
eingefiihrt wird. Denn wenn die Worte «im Anfang schuf Gott
Himmel und Erde» so zu verstehen sind, daB3 der Vater in sei-
nem Sohne schuf, wozu auch das Psalmzeugnis stimmt: «Herr,
wie sind deine Werke groB und viel. Alles hast du in Weisheit
geschaffen», dann ist es hochst angebracht, daB bald darauf
auch der Heilige Geist erwihnt wird. Denn nachdem mit den
Worten «die Erde war wiist und leer, und es war finster auf
der Tiefe» zum Ausdruck gebracht ist, was fiir eine Erde Gott
zunichst schuf, oder was fiir eine Masse und Materie als Bau-
stoff der kiinftigen Welt den Namen « Himmel und Erde » emp-
fing, heiBt es alsbald, um die trinitarische Aussage abzuschlie-
Ben: «Der Geist Gottes schwebte auf dem Wasser. » Mag jeder
dies auslegen wie er will. Es ist ja so tief, daB es zur Ubung der
Leser mehrere von der Glaubensregel nicht abweichende Auf-
fassungen zuliBt, wenn nur alle daran festhalten, daB die
.rnm:mn: Engel in ihren erhabenen Wohnungen zwar nicht
gleichewig wie Gott, aber doch ihrer immerwihrenden und
wahren Seligkeit gewil und sicher sind. Zu ihrer Gemein-
schaft gehoren, so belehrt uns der Herr, seine Kleinen. Denn
er sagt nicht nur: «Sie werden gleich sein wie die Engel Got-
tes», sondern zeigt in diesem Zusammenhang auch, welcher
Anblick es ist, der die Engel beseligt, wenn er spricht: «Sehet
zuy daB ihr nicht jemand von diesen Kleinen verachtet. Denn
ich sage euch, ihre Engel im Himmel sehen allezeit das Ange-
sicht meines Vaters im Himmel.»
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33. Die beiden Engelscharen, die lichte und die finstere

DaB aber manche Engel gesiindigt haben und in diese untere
Welt verstoBen wurden, die fiir sie eine Art Kerker ist, bis sie
kiinftig am Tage des Gerichts endgiiltig verdammt werden,
das hat der Apostel Petrus klar verkiindet, wo er sagt, da3 Gott
die siindigen Engel nicht verschont, sondern sie verstoBen und
den finsteren Kerkern der Unterwelt iibergeben hat, um sie
zur Strafe des Gerichts aufzubewahren. Wer zweifelt daran,
daB Gott zwischen diesen und den anderen in Voraussicht und
Tat geschieden hat? Wer bestreitet, daB die letzteren mit
Recht Licht genannt werden? Werden doch auch wir, die wir
noch im Glauben leben und Gleichheit mit ihnen erhoffen, aber
noch nicht erlangt haben, vom Apostel bereits ein Licht ge-
nannt. «Denn ihr waret», spricht er, «einstmals Finsternis,
nun aber seid ihr ein Licht in dem Herrn.» Daf aber jene
abtriinnigen Engel treffend Finsternis genannt werden, muB
jeder zugeben, der begreift oder doch glaubt, daB sie noch
schlechter sind als ungliubige Menschen. Mag also immerhin
an jener Stelle, wo wir lesen: «Gott sprach: Es werde Licht,
und es ward Licht», ein anderes Licht gemeint sein, und eine
andere Finsternis, wo es heiBt: «Gott schied zwischen dem
Licht und der Finsternis», so sehen wir sie doch vor uns, die
beiden Engelscharen, die eine zum Genusse Gottes erhdht, die
andere von Hochmut aufgebliht; die eine, zu der gesagt wird:

«Betet ihn an, alle seine Engel», die andere, deren Fiirst
spricht: «Das alles will ich dir geben, so du niederfillst und

mich anbetest»; die eine flammend in heiliger Gottesliebe, die
andere qualmend in unreiner Gier nach eigener GroBe; die eine,

dem Wort entsprechend: «Gott widerstehet den Hoffirtigen,
aber den Demiitigen gibt er Gnade», in des Himmels Himmel
wohnend, die andere von da herabgeworfen und im niederen

Lufthimmel sich herumtreibend; die eine in der Ruhe licht-
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heller Frommigkeit, die andere im Aufruhr finsterer Leiden-
schaften; die eine auf Gottes Wink bald freundlich helfend,
bald gerecht strafend, die andere auf eigene Faust erpicht, zu
unterjochen und Schaden anzustiften; die eine, der Giite Got-
tes dienstbar, um voll Eifer Heil zu wirken, die andere von
Gottes Macht im Zaun gehalten, um nicht voll Eifer Unheil
anzurichten; die eine der andern spottend, weil deren Ver-
folgungen wider Willen bloB niitzen, die andere den Spott mit
Neid erwidernd, wenn jene ihre pilgernden Freunde heimhole.
Wir sehen sie vor uns, diese beiden Engelscharen, einander so
ungleich und entgegengesetzt, die eine in ihrem Wesen und
Willen gut und recht, die andere wohl in ihrem Wesen gut,
aber in ihrem Willen schlecht; wir sehen sie, wie sie in anderen
helleren Zeugnissen der Schrift geschildert sind und wie wir
sie auch in dem Genesis genannten Buche unter der Bezeich-
nung von Licht und Finsternis zu finden glaubten. Auch wenn
vielleicht der Schriftsteller hier etwas anderes im Sinne hatte,
war doch der Versuch, in die Dunkelheit seiner Rede einzu-
dringen, nicht nutzlos, da wir ja, auch wenn wir die Absicht
des Urhebers dieses Buches nicht ergriinden konnten, von der
Glaubensregel nicht abwichen, die den Gliubigen aus anderen
dasselbe Ansehen genieBenden Teilen der Heiligen Schrift hin-
reichend bekannt ist. Denn wenn hier auch bloB kérperliche
Werke Gottes erwihnt sein sollten, so haben sie doch unzwei-
felhaft mit den geistigen einige Ahnlichkeit, derzufolge der
Apostel sagen kann: «Thr seid allzumal Kinder des Lichtes und
Kinder des Tages; wir sind nicht von der Nacht noch von der
Finsternis.» Wenn aber der Schriftsteller dasselbe gemeint
hat wie wir, nun so hat unsere Untersuchung zu einem um so
giinstigeren Ergebnis gefiihrt. Denn dann gewinnt man die
Uberzeugung, daB dieser mit solch iiberragender gottlicher
Weisheit begabte Gottesmann, vielmehr der durch ihn redende
Gottesgeist, bei Aufzihlung der gottlichen Werke, die, wie
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er sagt, alle am sechsten Tage vollendet wurden, die Engel
keineswegs iibergangen hat, und es kommt auf dasselbe hin-
aus, ob man bei den Worten: «Im Anfang schuf Gott Himmel
und Erde» das «im Anfang» als «zuerst» versteht, oder, was
zutreffender sein diirfte, in dem Sinne, daB Gott in seinem ein-
geborenen Worte schuf. Mit den Worten Himmel und Erde
aber ist die ganze Schopfung bezeichnet, entweder, was wahr-
scheinlicher ist, die geistige und kérperliche, oder nur die bei-
den groBen Teile der irdischen Welt, in denen alles, was ge-
schaffen ward, enthalten ist. In diesem Falle wire zuerst das
Ganze genannt, sodann auch seine Teile nach der geheimnis-
vollen Zahl der Tage aufgefiihrt.

34. Ob unter den W assern des Schiipfungsherichis
die Engel zu versteben sind

Einige freilich haben auch gemeint, unter den Wassern des
Schépfungsberichts seien die Vélker der Engel zu verstehen.
Dann wiire der Sinn des Wortes «es werde eine Feste zwischen
den Wassern» der, daB man bei den Wassern iiber der Feste an
die Engel zu denken hiitte, wihrend das untere Wasser sich
entweder auf das sichtbare Wasser oder die Menge der bosen
Engel oder alle Menschenvélker bez6ge. Wenn das richtig ist,
dann ist hier nicht von der Erschaffung, sondern der Scheidung
der Engel die Rede. Es gibt auch einzelne Erklirer, die bestrei-
ten, daB die Wasser tiberhaupt von Gott geschaffen seien, da es
niemals heiBt: Gott sprach: Es werde das Wasser. Doch das ist
eine grundverkehrte und gottlose Albernheit. Dasselbe kinn-
ten sie mit gleichem Recht auch von der Erde sagen, denn man

liest ebenfalls nirgendwo: Gott sprach: Es werde die Erde.

Doch sie wenden ein, es stehe ja geschrieben: «Im Anfang

schuf Gott Himmel und Erde. » GewiB, aber damit ist auch das

Wasser mitgemeint, denn das eine Wort Erde schlieBt beides in
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sich. « Denn sein ist das Meer», heiBt es im Psalm, «und er .rmnum
gemacht, und seine Hinde haben das Trockene Un_.m_nwﬁz
Doch die Ausleger, welche unter den Wassern iiber aﬂ: Him-
mel die Engel verstehen, werden dazu durch das O.ni_nf mﬁ.
Elemente bestimmt und wollen nicht glauben, daf eine fliissige
und schwere Wassermasse in den oberen Regionen der Welt
ihren Platz angewiesen bekommen habe. Sie wiirden also, wenn
es nach ihrem Verstande ginge und sie selber einen Menschen
schaffen konnten, den Schleim, der auf Griechisch Phlegma
heiBt und unter den Elementen unsers Kérpers die Stelle des
Wassers einnimmt, nicht in seinem Kopfe anbringen. Denn
dort ist der Sitz des Phlegmas, und zwar, weil es Gottes Asﬂ._a
ist, durchaus passend. Aber nach ihrem Cnmn.; émﬁ.} es so E.ﬂ.ann-
sinnig, daB, wenn wir’s nicht wiiiten, aber in der Schrift lisen,
Gott habe eine fliissige, kalte und darum auch schwere Masse
in den obersten Teil des ganzen menschlichen Korpers ver-
legt, diese gescheiten Kenner der m_ﬁdmzﬁ.n es niemals mwms_wnsu
oder, wenn sie dem Ansehen der Schrift sich beugten, urteilen
wiirden, es miisse anderswie gedeutet werden.

Doch wollten wir alles Einzelne erforschen und abhandeln,
was in jenem gottlichen Buche iiber &.m Erschaffung n_nm...én#
geschrieben steht, miiten wir noch vieles sagen und f:.hmnn
von dem Plan des in Angriff genommenen Werkes weit ab-
wnrémmwo:. Doch wir haben von den beiden so verschiedenen
und sich gegeniiberstehenden m:mn_wnrm?.? in welchen uns
gewissermaBen die Anfinge auch der beiden irdischen Staaten,
von denen weiterhin geredet werden soll, entgegentreten, das
Nitige, scheint mir, bereits gesagt und wollen dies Buch nun
endlich beschliefen. |




